مقدمة الثاشر ۳ 


بسع الله الحمن الرّحيم 
فقدمةالناقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة» تضمٌ أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها الحقق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني» عمل على سیر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه» والوقوف على المعنى الحقيق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ۰ 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار من اتبعوا هذا الج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ العامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام -وحسما 
أفاد باحشون كبار تمن يتردّدون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيقي 
الو اق لكل مقر من عفر دات الق ان السيد: وساول قر اعد الكعاييا سلوب 
فريد حکم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة الَتى اعتمدها العلامة فى نهجه هذا ف أنه 
بن كبر الك هسر الآبات ها ل هذ الى الفح ارادا سردن 
مفردات القران الكريم. 

نه محقق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجل له من عالم الغيب إلى الشّهود , فيقوم فضيلته بتدوينها. 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إل شطب أوتعديل. 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاف العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية . 


بسح الله الرحمن الرّحيم 


الحمد لله الذي هدانا لهذا وما كتا لنبتدي لولا أن هدانا الله. 

وضلوات اللوسلايه عل سد الأثبياه والأبماء حر خلقه كد واله 
الطّاهرين المعصومين. 

وبعد: بحول الله وقوّته وتأييده وتوفيقه نبد في الجزء التاسع من كتاب 
التحقيق في كلمات القرآن الكريم» وأوّله حرف الفاء. 

رب يسر ولا تعشر» سل علينا يا رب العالمين. 

وما النصر والتوفيق والهداية إل من عندهء وأتوكّل عليه إِنْه حسبي ونعم 
الوكيل. 


فأد: 

مقا - فأد: أصل صحيح يدل على مى وشدّة وحرارة» من ذلك: فأدت 
اللّحمَ: شويته» وهذا فتيدٌ أي مَشويّ. والمفأد: السّفود. والمغتأد: الموضع يُشوى فيه. 
وا هو من قياس الباب عندنا: القواد, سى بذلك لحرارته. والقاد مصدر فأدثه إذا 


أضيك فاد 


مصبا - الفؤاد: كالقلب» لكن يقال له فؤاد إذا اعتبر فيه معنى التفوّد. أي 
التوقّد. يقال فأدت اللحم: شويته. 

ادیب 1١53735‏ _أبو زيد: فأدت الصيد أفأثه ادا إذا أصبت فاده 
وفأدت الميزة أَفَأَدُها فأداً: إذا خيزتها في اللّة. والقئيد: ما شوي وخُبز على النار. 
والمفأد: ما يخيز ويُشوى به ويقال له المفآد على يفعال أيضاً. عن الأصمعي المفؤود: 
الضعيف الفؤاد الجتبان. الليث: سمي الفؤاد لتفؤّده. وافتأد القوم: إذا أوقدوا ناراً. 

صحا ‏ الفؤاد: القلب» والجمع الأفئدة. وفأدث للخبزة: إذا جعلت ها موضعاً 
في الرماد والنار لتضعها فيه. وذلك الموضع أفؤود على أفعول. والخشبة التي يمرك بها 
التتّور: مفدة, والجمع مَفائد. 


|5 الأصل اكا خد ىاد عر السثه ف اله :خاد او مج زا سيق 

وفي الطبخ: يلاحظ فيه وقوعه بواسطة ماء أو نظيره من المايعات, وهذا بخلاف 
الشي والفأد. 

وفي الإنضاج: يلاحظ فيه البلوغ إلى حال الطيب» بنار أو بغيرهاء فيقال 
نضجت الفرةٌ: إذا طابت. ونضج اللحم» وأنضجته. 

والشىّ: بلوغ إلى حال الطيب بالنارء كما في الفأد. 

والفۇاد: كشجاع, يدل على ما يبلغ المخلوصٌ الطب ويتضف بالشوى: :والالف 
يدل على الاستمرار» وهذه الصفة المستمرّة تتحصّل في المعنويّات» فإنّ الأصل أعمٌ 
من المادّي والمعنوي. 

فالفؤاد قد يطلق على القلب إذا بلغ حدّ الخلوص والنقاء والطيب بواسطة 
التركية والتصفية بحرارة ايان والح والتوجّهء فكأنّه مشويّ بحرارة الجذبة وشدّة 

ما کت لواد مارآ ١/0۴‏ 

كذلك الشع جه فا وو ا ھا 7 

يراد هذه المرتبة من القلب البالغ ا مخاص. 

وقد يطلق على القلب البالغ الخالص وهو اللبٌ المطلق -كما في: 


وأصبح فؤَادُ م موسى فارغاً 78 / .٠١‏ 


فأد 4 


إن الشمع والبصصر والفؤاد كل أولثك كان عنه مَسئولاً ‏ ۱۷ / ". 

يراد القلب الساكن البالغ بعد التحوّل والتقلّبء فإنّ القلب في المرحلة الأولى 
فلب بضر غرارة الوادت :وشذة النحؤلات ساكا: وسيشل شان كلفد 

فالقلب إذا بلغ حدّ السكون وارتفع عنه الاضطراب والتقلّب والتحوّل: يصير 
مستعدّاً للنظر والإدراك والتشخيص.ء فهو إِمّا ييل إلى الصّلاح ويسير إلى الخير 
والفلاح. أو بهوي إلى الشرّ والضلال. 

ويدلٌ على هذا المعنى: ذكره في رديف السمع والبصرء فإنّ البصر هو العين 
بلحاظ الرؤية. والسمع هو الأذن بلحاظ الاستاع والسمع» فيكون المراد من الفؤاد: 
هو القلب بلحاظ التفكّر والتعقّل والتخيّلء وتعيّش الإنسان إنا به القون 
الثلاث - راجع القلب. 

فالقلب بعد قلبه بالحوادث والفجريثات والابعلاءات والشدائد بتكل له 
التفكّر النافع والتخيّل المفيد والتشخيص الصاح لدنياه أو عقباه, وبهذا النظر وفي هذه 
المرتبة يطلق عليه الفؤاد. 

نيدل عل الال ساسك الشيه والسؤولية فة القلب الع لا 
ميؤولية لعولا مع دغل اين 

فظهر أَنّ اطلاق الفؤاد على القلب المهايل إلى الدنيا والعيش المادّي أيضاً صحيح: 
قال يداب ويفير ال واا اخيرات ااا 

قا أغى عب سو ولا ا ضار هم ول | ف مو کید ۲1 /1. 

وجل لكر الع والأنصان را اة يا ما تشكرون - 17۴١‏ 

يراد الفؤاد الطييعئ المخالض المنشاً فى أوّل رة قل أن ينكس ويعلةث 


١‏ فأى 


بالعوارضن اا وا لات الشنانية: 

فالفؤاد في هذه المرتبة فطرئ أنشأه صافياً خالصاً وهو وسيلة للتفكّر والتعقّل, 
كما أنّ السمع والبصر جُعلا فطرة للرؤية والاستاع. 

والبلوغ والشَّىّ في هذه المرتبة أيضاً فطريّ, مضافاً إلى أنّ التفكّر والتعقّل إا 
يلازم الحرارة والضغط, فالفؤاد داعا في حرارة. 

بهذا يظهر لطف التعبير به في قوله تعالى: 

نار الله الموقدة التي تطّلع على الأفئدة  ٠١5‏ / ۷. 

فإنّ الفؤاد إذا استعدٌ فطرة أو بالشىّ والشدّة للتعقّل والتخيّل: يكون مسؤولاً 
في نظره وتعقّله وتشخيصه» وإذا كان تشخيصه على فساد وضلال: فهو المطّلع للنار. 


ولا يخ ما بين المادّة والفود والفيد من الاشتقاق والتناسب. 


ع 


قاص: 

اة وت را الجدل فاو وف خد قاياء ذا اقلق بالسسيف وائقاضن 
القدح: انشقٌ. والفأو: ما بين الجبلين. والفئة: الطائفة, والجمع فئون. والهاء عوض 
عن الياء... والفئين: الفرق المتفقة. 

مفر - فيا والفيئة: الرجوع إلى حالة محمودة. والفئة: الجماعة المتظاهرة التي 

مصبا ‏ فاء الرجل يؤء فيئاً من باب باع: رجع. والفئة: الجماعة, ولا واحد 
ها من لفظهاء وجمعها فثات» وقد تجمع بالواو والنون جيرا لما تقص. 


١ فأى‎ 


لسا قائ قأوثه بالعضا شتريعه. الليث: قفارت رأسه قفاوا وقا عد فأياً: إذا 
فلقته بالسيف. وقيل هو ضيربك قحفه حقٌ ينفرج عن الدماغ. والانفياء: الانفراج. 
ومنه اشتقّ إسم الفئة. وهم طائفة من الناس. والهاء عوض من الواوء لأنّ الفئة الفرقة 
من الناسء من فأوت بالواو أي فرقت وشققت. وقد حكى فأوت فأواً وفأياً. فعلى 
هذا يضح أن يكون فنة من اليا التنذيب: والفتة: بوزن فعة من:فأبت.رأسيه أى 


شققته» وكان في الأصل فقوة يوون فعلة فض . 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انفراج في انشقاق ومن مصاديقه: انفراج في 
الجبل بانشقاقه. وانفراج الرأس بعد انشقاقه. وانفراج بانشقاق في الأقداح . 

ومن الباب: الجماعة المنفرجة المنشقة من الناس على برناج مقڙر وضوابط 
معينة لديهم خلافٌ العموم. 

وهذا هو الفرق بينها وبين كلمات الجماعة, القوم» الطائفة, العشيرة» الرهط, 
الفريق ‏ راجع - رهط . 

فيلاحظ في استعمال هذه الكلمة القيدان المذكوران. 

قال الّذِينَ يَظنُون أ نهم مُلاقو الله كم من فئةٍ قليلة عَلَبَثْ ئة كثيرة بإِذْن الله - 
4/۲ 

قد کان لکم آیة في فئتينٍ التقتا ئة تقاتل في سبيل الله وأخرى كافِرَةٌ  .٠١/۲‏ 

فا لم في المنافقین فتتين وال أركسهُم با كسَبوا  ٤‏ / 88. 


وا ا اا وا قرا را راغ الناس افا اخ بارا 


۱۲ فتاً 


وأعال خاصضة: 

فظهر أن الكلمة من ماةة فان ووؤته فع والأصل وء قلبت الواو الفا 
بعد نقل حركتها إلى ما قبلها م سقطت. 

ولايئاسب ذكرها تحت عنوان الفيء. لا لفظاً ولا معىّ. 


ع 


فتا : 

ضحا - أبو ؤيد: ما أفتأث أذكره وما قعأث أذكره: أي مازلت أذكره: وتفيق 
تذكر - أي ما تفتؤ. 

مقا -فتى: أصلان» يدل أحدهما على طراوة وجدّة, والآخر على تبيين حكم. 
وإذا همز خرج عن البابين جميعاًء يقال ما قيعت وقتأت أذكره: أي مازلت. 

لسا فا :ماقت وسافعت آذ کر هلان أى مابرحث ومازات» ابعل 
إلا في الننى. ولايُتكلّم به إلا مع الجتخد. فإن استعمل بغير ما ونحوها فهي مَنويّة, 
ورا حذفت العرب حرف الجحد من هذه الألفاظ. وهو مَنويٌ. وفي نوادر العرب: 
نأك عن ار اه اس راغت 

شرم الکافة لار کی وکا رید عل ماثال من مرااقاتها ما فا وما اقا وا 
انفكٌ وما وَفى ومادام» وأصلها أن تكون تامّة بمعنى ما انفصل منه» لكنّها جُعلت جعنى 
كان دائًاً فنصبت الخبر نصب كان. لأنّهِ إذا لم ينفصل عن فعل ما كان فاعلاً له دامًاً. 

الأفعال ۲ / ٤۷۹‏ الفداء: فتأته عن الأمر: كسرته. والنار أطفأتهاء وفتى من 
فتاء السرث. 


أن الأصل الواحد فى المادة: هو الانفصال عن الغير بالتوجه والاشتغال إلى 

کی فیقال: فا ت أذكرد أي انقصلت عن امور آخر بالاشغال بذكره. 
وإلى هذا الأصل يرجع مفهوم السكون أو الانكفاف أو النيسان. 

وأمّا إذا استعمل بحرف النافية: فيقصد عدم الانفصال عن الخبر بل الاشتغال 
به والتوجّه إليه» فيقال: ما فت زيد عالماًء أي ما انفصل زيد وهو فى حال العا ميةء 
وهو مشتغل بها. وقلنا في - أصبح: إِنّ الخبر في الأفعال الناقصة منصوب على الحاليّة. 

ولاق النغاسب بين الماثة وبين ماد الق والافتاء + فان تبيين الحكم يتاب 
انفصاله عن سائر الأحكام المشتبهة. وكذا الف بمعنى الشابٌ, فان الشاب يتبين تكليفه 
تكويناً في جريان حياته عند بلوغه إلى هذه المرتبة» فيحصل له الاستقلال والتقوّم. 

قالوا الله تفتؤ تذكر يوسف حت تكونّ حَرّضاً أو تكون منّالهالكين  ١١‏ / 
.A0‏ 

أي تشتغل بذكر يوسف منفصلاً عن اموز أخرق و منقطعاً عن ذكر غيره. 

وأَمّا تقدير النافية: فهو خلاف الأصلء وخلاف مقام القرآن الكريم. مضافاً 
إلى اختلال في سلاسة المعنى وبيان المقصود. 


00 
مقا أصل صحيح يدل على خلاف الإغلاق» يقال: فتحت الباب وغيره 
فتحاً. ثم يحمل على هذا سائر ما في هذا البناء فالقتح والفتاحة: الحكم. والله تعالى 


١‏ فتح 


الفاح » أي الحاكم. والقتح: الماء يخرج من عين أو غيرها. والفتح: التصر والإظفار. 
واستفحت: استنصرت. وقوات القرآن: أوائل الشور. 

مصبا ‏ وفتحته فانفتح : فرّجته فانفرج. وباب مفتوح خلاف المزدود والمققل. 
وفتحت القناة فتحاً: فجرتها ليجري الماء فيسق الزرع» وفتح الحاكم بين الناس: 
قضى . وفتّاح مبالغة. وفتح السلطان البلاد: غلب عليها وقَلّكها قهراً. وافتتحته بكذا: 
ابتدأته به. والقٌّئحة في الشيء: الفرجة» والجمع فتح» وباب قُتّم: مفتوح واسع. 
والمفتاح : الذي يُفتح به المغلاق, والمفتح مثله, وكأنّه مقصور منه والجمع مَفاتح؛ وجمع 
الأول مفاتيح . 

مفر - الفتح : إزالة الإغلاق والإشكال. وذلك ضربان: أحدهما ‏ يدرك بالبصر, 
كفتح القفل. والثاني - يدرك بالبصيرة كفتح ايء وذلك ضروب: أحدها في الأمور 
الدنيويّة كفقر يُزال باعطاء المال. والثاني - فتح المستَغلّق من العلوم. وقوله - إِنَا 
فتحنا لكَ فتحاً مُبيناً قيل عَنى فتح مكة. وقيل فتح ما يُستغاّق من العلوم والهدايات 
التي هي ذريعة إلى الثواب والمقامات. وفاتحة كلّ شيء: مَبدؤه الذي يُفتح به ما بعده» 
وبه سمي فاتحة الكتاب. 

الأفعال ۲ / 107 وفتّح الباب والشيء فتحاً. وبَيْنَ القوم: قضى . ودار العدؤ: 
دخلها. وعلى القاري إذا حصر: لقَّنه . وال تعالى: نصر. وفتح على فلان: أقبلت الدنيا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الإغلاق» أي رفع الإغلاق والسدٌ 
وا حجب, وهذا المعنى يختلف باختلاف الموارد والموضوعات, ماديا أو معنويًاً. 


وسبق أن الغلق هو آخر مرتبة من الردم والسدّ والحجر والمنع. 

فالفتح المطلق -كا في : 

إا فتحنا لك فتحاً مُبيناً ليغفرٌ لك الله ما تَقدّم من ذنبكَ وما تأخْر ويم نعمتّةُ 
غليك و هديك صراطاً مستقها وتر ك الله - 18 / ١‏ 

يراد الفتح المطلق في مسير الرسالة وإجراء وظائف النبوّة وإبلاغ الأحكام الإهيّةء 

برفع الموانع المادّية والمعنويّة وكشف المغلّقات وإزالة الأسداد, ثم التقوية والنصر. 

فا مغفرة وتام النعمة والهداية والنصر من لوازم الفتح وآثاره. 

وقد يكون النصر من مقدمات الفتح في مرتبة الإيجاد لا الإبقاء -كا في : 

إذا جاء نصر الله والفتح - .١ / ٠١١‏ 

نصر مِنَ الله وفتحٌ قريب - ٦۱‏ / 17. 

والفتح في المادّيات -كا فى : 

ففتخنا أبواب السّماء بماء مُنهمر  .١١ / ۵٤‏ 

+ O قناعت لش‎ RS 

وفي المعنويّات -كما في : 

وعندّه مفاتح الغيب لا يَعلمُها إلا هو - / 0۹. 

فالمراد مطلق ما يقابل المشهود والحاضر. 

والفتح في البلاء والعذاب -كما في : 

حت إذا فتحنا عليهم باباً ذا عذاب شديد ‏ ۲۳ / ۷۷. 


ر 


خی إذاجاناوها فحت آ ہراشا وقال كر خر ا ال پا نک وشل 2۴۹ ۹ 


والفتح في العام الآخرة -كما في: 

وشيق الذبح ارا ركيم إل الجثة زر س إا بارا وت أبرانيا ب ؤم 
الى 

جنات عدن مُفتحة لهم الأبواب - ۳۸ / 00. 

يراد الفتح المناسب بعالم الآخرة. وليس مادّيٌ, ولا بروحاني صِرف. 

فظهر أن مفهوم الفتح في كلّ مورد بحسبه وعلى مقتضاه. 

ولايخن أنّ انفتاح أبواب الجنّة إا يتحصّل بتملّك مفاتحها وتحصيل ما به يتحقّق 
الفتح» ويرتفع الأسداد والموانع. ولا ريب أنّ مفتاح الجنّة هو القلب السلم وخلوص 
الباطن وطهارة النفس» ويشير إلى هذا المعنى قول خزنتها: 

سلامٌ عليكم طبتم فادخلوها خالدين - ۳۹ / ۷۳. 

وبهذا يظهر أن معنى الآية: 

أو بيوتٍ خالاتكم أو ما ملکتم مَفاتحه أو صديقكم ‏ 74 / .1١‏ 

قلّك المفتاح وأن يكون مسلطاً على البيت من عند مالكه ويكون الفتح في 
اختياره» وهو مأمون مجازء فالمراد هو المفتاح بعنوان الوصفيّة» والنظر إلى الوصف, 
لا إلى ذات المفتاح . 

وأمّا الفتّاح : فهو من الأسماء الحسنى لله عر وجلٌء وهو الفتّاح المطلق وبيده 
أسباب الفتح قاطبة, وهو القادر العام يفتح أيّ مغلقة في أيّ موضوع وفي أيّ 
مرحلة وف أيّ عالم, مادّيّ. جسماني. روحاني ظاهريّ باط » حسوس» معقول. 

قل يجمع بيننا ربّنا ثم يَفتح ّنا بالحقّ وهو الفاح القليم - 75 / 57. 

وفق مصاديق الفتح : القضاء احق في مورد جهل ولبس. وكشفٌ الحقّ إذا خف 


فار ۱۷ 


واشتبه . وإفاضة علم ومعرفة في مورد احتجاب. ورفعٌ الانغلاق بأيّ صورة وكشفه. 


مقا فتر: أصل صحيح يدل على ضعف في الشيء من ذلك فتر الشيء يفتر 
فتوراً. وفترت الشىء وافترته. وما شد عن هذا الباب الفقر: ما بين طَرّف الإبهام 
وظرق الشثابة إذا ها ولا يفار ع أى :لا بك 

بصا قل عن العمل ورا عن ناب قد انكرت خا ولان بعك هد 
ومئة فار الح : إذا انكس وطرف فاترة ليس ديت وقوله تعال غل فر م 
الؤسل» أي على انقطاع بعئهم ودروس أعلام دينهم. 

مفر ‏ الفتور: سكون بعده حدّة ولين بعد شدّة وضعف بعد قوّة. وعلى فترة 
داي سكون حال عن مميء .رسول الله وقولد -لايفتروق - أي لايسكنون عن 
نشاطهم فى العبادة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو لين وضعف بعد الحدّة. وسبق الفرق بينها وبين 
مواد الكسل والرخو والضعف والقلق والبطالة والذّين والضيق - في السام: 

فالقيدان مأخوذان في المادّة. وإطلاقها في موارد مطلق اللينة أو الضعف أو 
الانكسار: بعيد عن الحقيقة. 

يا أهلّ الكتاب قد جاءكم رَسولُنا يبن لكم على قَثَرَةٍ من الؤّسّل ‏ 0 / 15. 


في زمان ضعفت حدّة البعث وصولة قيام الرّسل, فيلزم بمقتضى الأطف والإرشاد 


۱۸ 


ا نافال عبات بعة جد 

لرقسرة الك EET‏ 

فان التسبيح الحقيق إا ينشأ من المعرفة والتوجّه والنورانية التامّة للعبد أو 
للملائكة المقزبين» وإذا حصل حق المعرفة والعلم الحضوريّ: فلا يزال في تزايد 
وتكامل وشدّة فلا يكن عروض ضعف وانكسار وفتور. 

إن المُجرِمِينَ في عذاب جهنم خالدون لا يتر عنهم  .۷١ / ٤۳‏ 

فإِنٌ الجرم قد سبق أله عبارة عن انقطاع عا يقتضيه الحق» فالجرم من قطع 
نفسّه عن الحقٌّ ومسيره. فهو يختار سبيل العصيان والخلاف بسوء قصده وفساد نيّته 
وانكدار سريرته. 

فا دامت هذه النيّة الفاسدة والسريرة المظلمة باقية: فهو في العذاب والحجوبيّة 
والمحروميّة عن الألطاف الخاصّة الروحائيّة. 


وتفتير العذاب والشدّة عنه: 5 هو خلاف اختياره وقايله. 


بعض فانفتق . وفتقث: مبالغة. 

مقا - فتق: أصل صحيح يدل على فتح في شيء, من ذلك فتقثٌ الشيء قتقاً. 
والفتق: شق عصا الجماعة. والقّتق: الصبح. وأعوام القّتق: أعوام الخصب. الأصمعيّ: 
حمل قتيق: إذا تفتّق سمناً. ويقال قتق يفتق فتقاً. 


مفر ‏ القَدّق: الفصل بين المتُصلينء وهو ضد الوئّق, والقتق والقتيق: الصبح. 


فتق ۱۹ 


لذب ١‏ اا فشك العا عاط والأرضى السات ابن السكينة: 
أفتّق قَرنٌ الشمس: إذا أصاب فتقاً من السّحاب فبدا منهء وأفتقنا: إذا صادفنا فتقاً 
من السحاب فبدا منه. والقثق: أن تنشقّ الجلدة التي بين الخّصية وأسفل البطن فتقع 
الأمعاء في النُصية. والقتيق اللسان: الحذاق الفصيح اللسان. والفتيق: الحدّاد. ويقال 
النجّار. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الرتق» أي انفراج في قبال الالتئام 
والالتحام» وهذا الانفراج إِما يحصل في نفس الثيء. كا أَنّ التق التحام في نفس 
الثىء أيضاً. 

ومن مصاديق الأصل: انتقاض فى الخياطة حىٌ تنفصل الأجزاء. وانفتاق فى 
الهواء حى ينفلق الصبح, وانفراج في التجمّع بحصول التفرّق. وانفتاق في السماء 
والأرض برل النطر وهات ابات ر الت ,رطان الان بالا 
والكفاف حى التحات 

وليعلم أنّ النظر في الفصل إلى ما يقابل الوصل بين الشيئين. 

وفي الشق : مطلق الانفراج سواء كان مع تفرّق أم لا. 

وفي الانفراج : إلى حصول فرجة بين الشيئين. 

وفي الانكشاف: إلى زوال الغطاء ورفعه عن الشيء ليظهر. 

فالنظر في الفتق: إلى حصول انفراج في الأمر الملتثم الوّتق حى يتظاهر منه ما 
فيه ويخرج ما في كمونه. 


5 فتل 


وَل يَرَ الذين كفروا أن السّموات والأرض كانتا رَثْقَاً ففتقناهما وجعلنا من 
ا 5 ۲١‏ / 0 

الآية الكريمة ناظرة إلى الجريان الحادث في الأزمنة المتأخّرة» المشهود للناس» 
ولنسبت ناظرة ال اعدا خلته وهو غير معنيوه اناس ولا إلى الثاوات الروحافة 
الخارجة عن محيط المادّة والاحساس هم أيضاً. 

ويدل غل :ذلك :كا سيق فق الوضى) آل الآية - اا اين كقرواء 
وآخرها ‏ وجعلنا من الماء كل شيء حي . 

ويدلٌ على ذلك أيضاً: التعبير بصيغة التثنية -كانتا رَثقاًء حيث تدلّ على اثنين 
مستقلين - الثماوات» الأرض. ولم يعبّر بصيغة الإفراد كانت رتقاً. لتدلٌ على 

ولا كانت خياة الاسان وإدائة عيفه يعر قنة عل ما فعضل من الأرض من 
ارب واليات: 2 نها اران رالات والحيوان ا ا ق الا إل الا 
وهو زل فن العا قلاية أن کون كل من الأرضن راا فا غير ری عمق 
فصل الماسنب والشعة اق عافن الاشاة. والوتق بالفازسية» بسن و عه كيدن 


فتل : 

مصبا ‏ فتلت الحبلَ وغيره فتلاً من باب ضرب. والفتيل: ما يكون في شق 
التّواة. وفتيلة الشراج» جمعها قتائل وفتيلات» وهي الذبالة. 

مقا فتل: أصل صحيح يدل على لي شيء» من ذلك فتلت الحبلٌ وغيره. 
والقتيل: ما يكون في شق النواةء كأنّه قد فتل. والفمّل تباعد الذراعين عن جني 


فتل " 
البعير» كأمّها ويا ليا وقتلا. 

لسا - القتل: لي الشيء كَليّك الحبل» وكفثّل الفتيلة» يقال انفتل فلان عن 
صلاته» أي انصرف. ولقَّت فلاناً عن رأيه وفتله أي صرفه ولواه. وفتله عن وجهه 
فانفتل» أي صرفه فانصرف» وهو قلب لفت. وفتل وجهه عن القوم: صرفه كلَفكّهء 
وفتل الشيء يفتله فتلاً. فهو مفتول وقتيل. والفتيل والفتيلة : ما فتلته بين أصابعك. 
قال ابن الشكيت: القطمير: القشرة الرقيقة على النّواة» والفتيل: ما كان فى شق النّواة 
والتقير: الذّكنة فى ظهر التّواة. قال أبو منصور: هذه كلها تضرب أمثالاً للتافه الحقير. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو لِيّ خصوص بنفس الشيء وفي نفسه. يقال 
حبل مفتول وفتيل: إذا لوؤي الحبل في جهة طوله واستقامته (ييجيدن). 


واللّ أعمٌ من أن يكون في نفسه أو بالنسبة إلى غيره» وسواء كان في جهة 
لاقام أو بالثني. 

وفتيلة السراج: لأنَّا كانت حبلاً مفتولاً في السابق. 

ويشبّه الذّراع المتباعد عن جنب البعير إذا كان طويلاً ودقيقاً على الحبل 
الفتيل: في إحكامه واستقامته. 

بل الله يُرَكي مَن يّشاء ولا يُظلّمون قُتيلاً - ٤‏ / 48. 

والآخرةٌ خير لمن اتق ولا تُظلمون فتيلاً  .۷٦ / ٤‏ 

التنكر يدل على التحقير وعلى أي شيء كان مفتولاً. وأصل الفتل أيضاً يدل 
على وجود الضعف والوهن» ويتفل الشيء لإحكامه. ويدلٌ أيضاً على لفت في أصل 


۲۲ فتن 


الجريان الطبيعخ وغل التعثل المصتوعن ق استقامة شىء 

وفي التعبير بهذه المادّة وبالتنكبر : إشارة إلى هذه المعاني» وإلى انتفاء الظلم ولو 
كان بمقدار فتيل وفي أمر فتيل» أي ضعيف وهن يتعمّل فيه حتی يرى محكداً في الظاهر 
وبالتعمّل والتصّع . 

والكلمة غير مخصوصة بفتيل شق النواة» بل يدل على أي شيء ضعيف يفتل 
ويتعمّل فيه» وهذا لطف التعبير بها. 


مقا أصل صحيح يدل على ابتلاء واختبار. من ذلك الفتنةء يقال فتلت أفتن 
فتناً. وفتنت الذهب بالنار: إذا امتحنته» وهو مفتون وقّتينء والفتّان: الشيطان. ويقال: 
فتنه وأفتنه. وأنكر الأصمعي : أفتن. ويقال قلب فان أي مفتون. قال الخليل: القن : 
الإحراق» وشيء فتينء أي حرق . ويقال للحَرّة قتين, كأنّ حجارتها محرقة. 
مصبا ‏ فتن المال الناس من باب ضرب قتوناً: إسةالهم. وقتن في دينه وافنتن 
أيضاً: مال عنه. والفتنة: الحنة والابتلاء, والجمع فتن. وأصل الفتنة من قولك فتَنْتُ 
الذهب والفضّة: إذا أحرقتّه بالنارء ليبين الجيّد والّديء. 
التهذيب ۲۹٦/۱٤‏ -فتن: جماع معنى الفتنة في كلام العرب: الابتلاء والامتحان, 
وأصلها مأخوذ من قولك فتنتُ الفضّة والذّهب: إذا أذبته) بالنار ليتميّر الّديء من 
الجئّدء ومن هذا قول الله عر وجل - يوم هم على الثار يُفتنون أي مقون بالنار. 
ومن هذا قيل للحجارة السود التي كأَّها أحرقت بالنار: القتين. ابن الأنباري: فتنث 
فلانة فلاناً: أمالته عن القصدء والفتينة معناها: المميلة عن الحقٌّ والقضاءء والفتنة: 


مه 


فتن ۲۳ 


الاختبار ‏ ولقد فتنًا الذين من قبلهم أي اختبرنا وابتلينا. والفتنة أشد -أي الكفر. 
والفتنة؛ الجنون - بأيكم المقون ‏ أي الذي فتن بالحنون. والفتنة: العذاب» الالء 
ايلات والختعلاف بالأرادة العلة, 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يوجب اختلالاً مع اضطراب. فا أوجب 
هذين الأمرين فهو فتنة. وها مصاديق: كالأموال» والأولاد. والاختلاف في الآراءء 
والغلوٌ في الأمرء والعذاب» والكفرء والجنون, والابتلاء. وغيرها إذا أوجب الأمرين. 

وأمّا الفرق بينها وبين الاختبار والابتلاء والامتحان: 

فإنٌّ الاختبار: من المخبر وعنى الاطّلاع النافذ. وأخذه. 

والابتلاء: من البلو بمعنى إيجاد التحوّل والتقلّب, والأخذ به. 

والامتحان: من الحن وهو دأب وجدّ في العمل حى يتحصّل المُبر والنتيجة. 

والقّتن: إيجاد اختلال واضطراب. 

فلايصمٌ استعمال واحد منها في مورد آخرء إلا بالتجوّز. وقد اختلط كلّ واحد 
من هذه المعاني في مقام الاستعمال والتفسير في كلاتهم. نعم إذا لوحظت الحيئيّات 
والقيود فلا إشكال. فيقال+ اختيرت الذهب» وابعايقه وامتحنقد. وافسنه. هالول - 
بلحاظ جرد تحصّل امبر فيه. والثاني ‏ بتحصّل التحوّل والتقلّب فيه. والثالث بالنظر 
إلى دأب وجَدَّ حقٌ يتحصّل الثبر. والرابع - بالنظر إلى حصول اختلال واضطراب 

فترى استعمال الامتحان في مورد الدأب وال جد والدقة في تحصيل المثبر. 

إذا جاءكم المؤمنات مُهاجراتٍ فامتحنوهنٌ ‏ 50 / .٠١‏ 


۲٤‏ فتن 


واستعال الابتلاء في مورد التحويل والتقليب: 

وأا إذا ما ابتلاه فقدّر عليه رزقّه ‏ 84 / .٠١‏ 

هنالك ابعل المؤمنون وژلزلوا زلزالاً شديداً ‏ ۴۳ / .١١‏ 

واستعمال الفتن والافتتان في مورد الاختلال في نظم الأمور وحصول الاضطراب: 


أخيسة الاش أن ير كرا آن يقولوا آمتا وهم لا يُفتنون - ۲۹ / ". 


2 
بن هه 


او ن في کل عام مَرَةَاو مَرّتِينِ ثملا يتوبون ولاهم يد كرون 
.١ 3535/5‏ 

وهذا هو الاعجاز في بيان القرآن, ولاتجد هذه الدقّة ورعاية هذه ال لخصوصيّات, 
ولو في هذه الماد الأربعة» في كلمات أحد من الأدباء والفصحاء. بل ولا يكن لهم هذا 
اشر 

وأمًا مفهوم الإحراق: فهو بلحاظ حصول اختلال واضطراب في نظم الثيء 
الحترق» وليس مفهوم الاحتراق من الأصل . 

ولعلٌ هذا المعنى قد أخذ من ظاهر الآية الكريمة من دون تحقيق حقيقة الأصل: 

يَسألونَّ أيّانَ يوم الدّين يوم هم على النّارِ يُفتتتون  .٠١ / 0١‏ 

وهكذا مفاھے الأموال واا ولد والعذاب: والكقر .و الجسرى: 

إغا أموالكم وأولادكم فتنة ‏ 54 / .١6‏ 

وإذا أوذي في الله جَعَلَ فتنة الاس كعذاب الله ۲۹ / .٠١‏ 

وقاتلوهم حى لا تكو فة ويكوق الدين لله -؟ /137, 


قفار وترون با بک ا لقوق 7/1 


ومثلها الشيطان في قوله تعالى: 

يا بني آدم لا يَفِتننكم الشيطان - ۷ / ۲۷. 

فهذه كلّها من مصاديق الأصل» وليست بأصل. 

وجَعلنا بعضّكم لبعض فتنة أتَصبرون - ۲۵ / 0 

وها جنا عام الآفهة للذين كفروا- ۳١7۷٤‏ 

نا جَعلناها فتنة للظّالمين ‏ ۳۷ / 1۳. 

فقالوا على الله توكلنا ربّنا لا تجعلنا فتنةً للقوم الظّالمين  ٠١‏ / 80. 

قلنا إِنٌ القن : إخلال في النظم يوجب اضطراباً. والفتنة فعلة منه. ويدلٌ على 
نوع ما يوجب الاختلال في جريان الأمور والاضطراب» وقد يكون جريان أمور 
حياة شخص أو أشخاص فتنة لبعض آخر دوجا للاختلال والاضطراب في نظم 
أموره خيراً أو شرّاً. كإيجاب فقر أو غنى أو صحّة أو مرضء أو صلاح عمل اد 
عقيدة أو خُلق أو فسادهاء أو ابتلاء أو عذاب أو نظائرها: اختلالَ نظم في الطرف 
المقابل. 

فالإنسان الشريف المؤمن لازم أن يُراقب أخلاقه وأعاله وأقواله حت يعتبر 
عنا الا خروق فسن اعبار واه رجي إنابة إلى ان ونيا إل الدل 
وسوقاً وتوجّهاً إلى الله المتعال. 

ويحذرٌ عن أن تكون تقوية للخالفين وتحريفاً للضّالَّين وإخلالاً لمن يتايل إلى 
الفسق والفجورء وفتنة للظالمين. 

وظهر أن الفتن عبارة عن إيجاد الاختلال والاضطراب, وهذا المعنى ينتج 
تزلزلاً وترديداً وتنتهاً صرفاً في البرنايج السابق الموجود» وبعد هذا يحصل الابتلاء 


۲٢‏ فان 


وإيجاد التحوّل والتقلّب, ثم الامتحان بتحصّل النتيجة. 

فالفتن لا يدل بأزيد عن التزلزل والتنبّه. والتنبّه الصرف والترديد لايزيد 
اصاحيه إلا تحؤلاً إمَا إلى خير أو شر وفسادء وهذا أمر ضرورئي ف جريان كل 
حركة» حم يتحضّل الاطمينان والاستحكام والثبوت في أيّ طريق وجريان صلاحاً 
أو قتياداً. 

فنا قد تنا قومّك مِن بعدك وأَضْلّهُم السَامِريٌ  ٠١‏ / 86. 

وقتلتٌ نفساً فنجيناك من الغم وفتتاك قتوناً  .٤٠ / ٠١‏ 

إن هي إلا فتنتكَ تضل بها مَن تشاء وتهدي مَن تّشاء - ۷ / .١50‏ 

وتفسّرها الآية الكريمة: 

ی 5 ان کا ا ا ری کرو نا 

فالفتنة منصوب على أله مفعول له. أي ونوجد فيكم تحوّلاً وتقلباً في جريان 
حياتكم لأجل تحقّق الافتتان والفتنة» فإنّ الفتنة إيجاد الاختلال والاضطرابء وقلنا 
إن اختلال النظم في الحياة يوجب تحولاً إلى خير أو إلى شرّء وإلى تحقق التثټت 
والاطمينان في أيّ طريق خيراً أو شرّاً. فالفتنة مقدّم مفهوماً وأعجّ من البلو. 

وتقديم الشرّ: فإنّ التحوّل في الأغلب يتحقّق بأمور لا يلاثم الطبع» كالفقر 
والمرضن والفسه والاقى والحموافك والشترر وغيرها. 

فظهر أنّ الافتتان أَوّل مرتبة من الابتلاء والامتحان والاختبار» وهو يدوم إلى 


أن يحصل الاختبار والنتيجة» وعلى هذا يطلق الافتتان في القرآن الكريم في موارد 
الاستخبار وتحصيل النتيجة: 


وما جملا الؤيا الى راك( فة لقاس 7١۷۷‏ + 


فق ۲۷ 

وقتلت نفساً فنجّيناك من العم وتناك فتوناً- .٤٠ / ٠٠‏ 

يراد الاقتتان إلى أن ينتهي إلى النتيجة والخُبر. 

فالفتنة بالنسبة إلى الوضع السابق والنظم الموجود ظاهراً: شرّ واختلال 
واضطراب» وأمّا بالنسبة إلى النتيجة الحاصلة: خير أو شرّ. 

وقد يستعمل الفقون ف الجزيان الأخروق: يسع اله والتوجه إل المي ولو 
في الظاهر: 

وَيوم تحشّرهم جميعاً ثم نقول للذينَ أشركوا أينَ شركاؤكم الّذينَ كنع 
تزعمون, ملم تكن فتنتهم إل أن قالوا والله ربّنا مانا مشركين أنظر كيف دبوا على 
ادا ال 
فالفتنة في أيّ عالم وفي أيّ مقام وحالة تكون: لازم ومفيد ومنتج» لِبَيْلِكَ مَن 


على مه 


1 اي ال ل و ان 
هلك عن بَيْنَةَ وجي من حى عن بينه . 


مصبا الق من الدّوابٌ: خلاف المْسِنَ وهو كالشابٌ في النّاسء والجمع أفتاء. 
مثل یتے وأيتام, والأئق فية؛ والقتوى والفتياء إسم من أفتى العالم: إذا بين الحكم. 
واستفتيته : سألته أن يُفتي . ويقال أصله من الفتى وهو الشاب القويّ, والجمع القتاوي» 
ويجوز فتح الواو للتخفيف. والقتى : العبدء وجمعه في القلّة فتية. وفي الكثرة فتيان, 
والأمة قتاة» وجمعها قتيات. والأصل فيه أن يقال للشَّابٌ الحدّث فتى ثم استعير للعبد 


وان كان شيشا ازا سمية باسح ما كان علد 


مقا فتى: ااا اعفان كل على طراوة وجدّة. والآخر ‏ على تبيين 


۳۸ فقي 


حكم. القَتى: الطريّ من الإبل. والققى من النّاس: واحد الفتيان. والقتاء: الشباب, 
يقال فت بين القتاء. والأصل الآخر -الفتياء أفتى الفقيه في المسألة: إذا بين حكمها. 

التبذيب ١5‏ / ۳۲۷ الليث القت والمتيّة : الشاب والشابّة والفعل ‏ فو فو 
فتاءً. ويقال فعل ذلك في فتائه. قال القتيىّ: ليس الفتى بمعنى الشاب والحدّثء إِما هو 
معنى الكامل ال جزل من الرجال. ويقال أفتى في المسألة إفتاءًء وقتياً وفتوى إسمان من 
أفتى توضعان موضع الإفتاء. وأصل الإفتاء تبيين المشكل من الأحكام. أصله من 
التي وهو الشاب الحدّث الذي شب وقوي» فكأنّهِ يقوّي ما أشكل ببيانه. فيشبٌ 
ويصير فتيّاً قويّاً. ويقال للعبد قَتى وللأمة فتاة. وعن اللي (ص) لا يقوآنٌ أحدكم 
عبدي وأمتي , ولكن ليقل قتاي وفتاتي. 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو الأمر البالغ التامٌ. سواء كان في موضوع 

ومن مصاديقه: الحكم الحقّ التامٌ. والأمر البالغ الكامل. والرّجل القوي المديّر. 
رالغات الحزل العاقل 

وهذا هو الفرق بين الفتى والشابٌء فإنٌ الشاب أعيّ. 

وهكذا الفرق بين الفتوى والنظر والحكم, فإنّ الفتوى نظر بالغ تام في أيّ 
جهة. والنظر مطلق. ويلاحظ في الحكم جهة البث واليقين. 

فظهر الأمر الجامع بين مفهومي القَتى والفتوى. 


يَشتفتونك قل الله يُفتيكم فى الكلالة - .٠۷١ / ٤‏ 
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فاستفتهم ألربّك البنات ولمم البنون - ۴۷ / ۹. 
قالت يا أئها الملا أفتوني في أمري - ۲۷ / .٠۲‏ 
يوسفٌ أ يها الصّدّيق أفتنا في سبع قرات - ١7‏ / 47. 
فضي الأمر الذي فيه تستّفتيان  ٠١‏ / 4. 


واا والواتر فق ارا نسوان كان نكا را کا 


الكلالة, أو تکوینیاً کا في البنات لله تعالى» أو أمراً حادياً يجهولاً كبا في الباقي. 


فالفتوى لبس مخصوضا بالألحكام النشر ية كا هو المتفاهم غرفاء بل كلا 


يتبع موضوعا وهو حق . 


قالوا سيعنا ف يَذكرهم يقال له إبراهيم - ۲۱ / .1١‏ 

وإذ قال موسى لقّتاه لا أبرح حّ أَبلعٌ .1١0 / ١8‏ 

إذ أذى اة إن الك نبو قنية زابر 74ا 
وقال لفتيانه اجعلوا بضاعتهم ‏ ۱۲ / 17. 

وقال نسوةٌ في المدينة امرأة العزيز ثُراود فَتهها  .٠١ / ١١7‏ 


يراد الرجل التامٌ البالغ والشابٌ المدبّر العاقل» وليس بعنى العبد المملوكء فإنٌ 


إبراههم (ع) وفتى موسى (ع) وأصحاب الكهف: ليسوا بعبيد مملوكين قطعاً. بل أحرار 


بالغون في التدبير والعقل. 


وأمّا يوسف (ع): فكان يعامّل معه معاملة فتى بالغ كامل في العمل. 


وأمًا حديث النَىّ (ص) - ولكن ليقل فتاي: فالنظر إلى الخضوع والتواضع 


وإلى تعظيم واحترام عن عبد خلوق لله عر وجل وإلى تأدب في الكلام. 


فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردين» دون كلمات أخرى -الرجل» الصاحب» 
الغلام» العبد الشابٌء الحكم» وغيرها. 


وهكذا يلاحظ لطف التجليل والتوقير في التعبير بالفتاة: 
ولا كرهرا قبايك غل البغاء إن أرون ا + 
قن ما ملكت أمانكم من فتياتكم المؤمنات 2 .١8/‏ 


وذلك بمناسبة إرادتهنَ تحصّناً وبكونهنَ مؤمنات, مع كونهنّ مملوكات. 


.ءاسن 


ج 

مصبا - الفح : الطريق الواضح الواسع» والجمع فجاج» والفجّ من الفاكهة 
وغيرها: مالم ينضج. 

مقا في : أصل صحيح يدل على تفتّح وانفراج» من ذلك الفح : الطريق الواسع . 
ويقال قوس فَجًاء: إذا بان وترها عن كيدها. وما شل عن هذا الأصل: الفح : النيء 
م ينضج مما ينبغي نُضجه. وأفحّ يُفِجّ: إذا أسرع. 

صحا فج : الطريق الواسع بين الجبلين. وفججتٌ ما بين جلي أَفَجُّها فجّاً: 
إذا فتحت» يقال يشي مُفَاجّاً. وقد تفاجٌ. ورجل أفح: بين القجج. وکل شيء من 
البطيخ والفواكه لم يَنضج: فهو فَجّ. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الانفراج الواضح بين الطرفين. ومن مصاديقه: 


فجر ۳ 


الطريق الواضح المعيّن بين الجبلين أو في البرٌ من وسط الصحراء. والانفراج الواقع بين 
الوّجلين إذا فتحتهما ووسّعتهما. والفواكه إذا كانت في جريان النضج ولم يبلغ أوان 
نضجها. وانشقاق وانفراج بين الشيئين. 

وأذن ف الاس بالحج يأتوكٌ رجالاً وعلى كل ضامر يأتينَ مكل فج عميق = 
.V/ ۲‏ 

أي يأتِينَ کل طريق واضح . 

إشارة إلى تحقق الاستطاعة والإمكانات من جهة الطريق: أميه وتبقنه 
ووضوحه وانتفاء الموانع المضرٌة أو المضلّة. 

والعميق: المُتسفّلء فان الطريق كلا يكون متباعداً: فهو أشدّ تسفّلاً وانخطاطاً 
بالفسية ال هذه الفط لتر دة وسذا بم هة الكروقة الراقعة ى الأ رحى. 

والله جَعَلَ لكُم الأرض بساطاً لتَسْلّكوا منها سُبْلاًفجاجاً - .٠١ /1١‏ 

وجَعَلنا في الأرْضٍ رَواسي أن تيد مهم وجّعلنا فيها فجاجاً سبلا .۳١ / 1١‏ 

البسط في الأرض يقتضي وجود السّبلء والشبيل يقتضي الانفراج. وهذا 
الترتيب طبيعئّ كا في الآية الأولى. وأمّا تقديم الفجاج في الثانية: فبلحاظ مقابلته 
بالڙواسي» والنظر إلى جعل الرّواسي والفجاج. 


فكر: 

مصبا ‏ فجر الرجل القناةً فجراً من باب قتل: شقّها. وفجر الماء: فتح له طريقاً 
فانفجر, أي فجرى. وفجر العبد فجوراً من باب قعد: فسق وزنى. وفجر الحالف 
فجوراً: كذب. والفجر: إثنان: الأول الكاذب وهو المستطيل. والثاني الصادق وهو 


۳۲ فجر 
المستطير. 

مقا - فجر: أصل واحد وهو التفتّح في الشيء, من ذلك الفجر: انفجار الظلمة 
عن الصبح. ومنه إنفجر الماء: تفتّح. والقُجرة: موضع تفتّح الماء. م كثر هذا حى 
صار الانبعاث والتفتح في المعاصي فجوراً. ولذلك سمي الكَذِب فجوراً. م كثر هذا 
حت سمي كل مائل عن احق فاجراً. ومن الباب الفَجْرء وهو الكرم والتفجر بالخير. 
ومَفاجر الوادي: مَرافضه» ولعلّها لانفجار الماء فيها. ومُنفجر الرّمل: طريق يكون 
فيه: ويوم الفجار: يوم استحلّت فيه الحُرمة. 

صخا فوت اللا افج فافج که فايضين» وفظرته: هدّد للكثرة 
فتفجّر. والفَجْر في آخر الليل كالشفق في أَوَّله. وقد أفجرنا كا يقول أصبحنا من 
الصبح. والفجار: أربعة أفجرة كانت بين قريش ومن معها من كنانة» وبين قيس 
عيلانٌ فى الجاهليّة, وإغا ميت فجاراً انها كانت فى الأشهر الحُرم. وقالوا قد فجرنا. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو انشقاق مع ظهور شيء. ومن مصاديقه: 
انشقاق الظلمة وطلوع نور وضياء. وانشقاق فى الجبل وتبوع الماء. وانشقاق حالة 
الاعتدال وخروج أمر مخالف يوجب فسقاً وطغياناً. وانشقاق حالة الإمساك بظهور 
الكرم. 

فلابدٌ في صدق الأصل: من تحقّق اللحاظين. ومهذين القيدين يتميّز عن مواد - 
الفح الفرج» الفتح» الفجوء الفلق » الشقّ . 


وقالوا لن نَؤمنَ لك حن تَفجُر لنامن الأرض يَنْبوعاً .5١ / ١7‏ 


AYE SNE, 

دا من اجار ةا جر ا اھان 79 :۷ 

انوت سه اتشاعشر ة غا 2 ٩‏ 

يراد انشقاق الأرض والحجارة وظهور العين والنهر والينبوع. 

والنظار ق آله ال جه الضدور من اللتبنور وق ارال جت ا لمران من 


حيث هو. وفي الينبوع إلى الجهتين. وإطلاق كل منها بتناسب المورد واقتضائهء 
كتناسب الأرض بالعين وكونها منبعاً بالأصالة أو بالإيجاد والجعل كا في: فنا 


اضرب بعّصاك الحجّر. وإطلاق الينبوع من جهة سؤاهم ذلك المجموع. 

حي يتبيّنَ لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجر - ۲ / .٠۸۷‏ 

أي ا خط المعترض الأبيض في الأفق الشرقء المتحصّل من تحقّق الفجرء وهو 
الانشقاق في ظلمة الأفق فيخرج منه نور من الشمس. 

سلامٌ هي حت مطلع الفجر - ٩۷‏ / ۵. 

أي عله وظهوره وتبيّنه. 

والفجر وليال عشر» وقرآن الفجر ‏ راجع الليل ‏ قرء. 

ونفس وما سَوَيها فَأَهَمَها جو رها وتقولها 5١‏ / ۸. 

أم تجعل المثقین كالفجّار - ۳۸ / ۲۸. 

أ رقف الكو ةالقكوة ۸ ۲ 

نك إن تذَّوْهم يُضْلُوا عبادك ولا يّلِدوا إلا فاجراً كقّاراً  ۷١‏ / ۲۷. 


فجن جور فهو فاجر» ومعه فَجَرة وفكان كالطالت والطلبة والطلابه: 


قا فجو 
والفجور هو انشقاق في حالة التقوى والعدالة وظهور الفسق والعدوان» وعلى هذا 
يقابل في الايتين بالتقوى والمتق. 

بل يُريد الإنسانٌ لِيَفْجُر أمامّه ‏ ۷۵ / 0. 

فإنّ الإنسان من الإنس وهو يتقرب للاستيناس طبعاً؛ والفجور خروج عن 
التقوى إلى القايل والشهوات والفسق. والأمام ظرف قبال الخلف وهو بين يدي 
الانسان وفي مورد المواجهة والتوجه. 

فالإنسان بمقتضى طبيعته المادّية البدنيّة: مسيره ومقصوده الخروج عن التقوى 
رال والقايل ال العو ات النقسافة, والففلة عن اليا الرونافة: 

ِن الأبرار لن تعب إن الفجار لّى جح - ۸۳ / .١5‏ 

كلا إن کتاب الفْجار لی سجّين ‏ ۸۳ / ۷. 

فإنّ برناع عملهم حصور في محدودة الحياة الدنيويّة الفانية» ويتجلى في الآخرة 
بصورة الجحيم واكان فاد سق اليد عن الحياة الأخروثة ون لاطا وتعيمها. 


فجو: 

مصبا ‏ القجوة: الفَرْجَة بين الشيئين» وجمعها فجّوات مثل شهُوة وشهوات. 
وفَجُوة الدار: ساحتها. وفجئت الرجلّ أَفْجَوه من باب تّعب: جئته بغتة. 

مقا فجو: يدل على انّساع في شيء. فالقجوة: المدْسَع بين شيئين. وقوس 
فجواء: بانَ وتّرها عن كبدها. والفَجا: تباعد ما بين غرقوب البَعير. 


والتحق 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو انفراج وسيع بين شيئين, فيلاحظ فما القيدان: 
السنعة, ون الشيقين:. 

وبهذين القيدين تفترق عن مواد - الفرج» الفجٌ. الفجم» الفجر. وقد تختلط 
مفاهيم هذه الموادٌ. 

وترى الشمس إذا طلعث تزاورُعن كهفهم ذات الهين وإذا غَرَبَتْ ... وهم في 
فَجْوة منه - ۱۸ / 1۸. 

أىق عبوطة ع من الف عبت ا بوذ ضيف ال ولا جس الحمواد 

والتعبير بالمادّة: إشارة إلى كون تلك الحوّطة إا تعصل بانفراج بعد التضيّق, 
فكأنّ الجدارين في ذلك المحلّ انفرجا. 


فحش : 

مصبا ‏ فحش الشي فُحشاً مثل قبح قبحاً وزناً ومعنى. وفي لغة من باب قتل, 
وهو فاحش» وکل شيء جاوز الحدٌ فهو فاحش» ومنه عبن فاحش» إذا جاوزت 
ااا ما خاد مل و ياجء اى بالفسكن» وهو اقول ال ورجا 
الها عله ورماء اة وخا فو خفن و نحق :ا 

مقا - فحش : كلمة تدلّ على قبح في شيء وشناعة. يقولون كلّ شيء جاوز 
قدره فهو فاحش» ولايكون ذلك إلا فما يتكده. وفحشن وهو فحّاش. ويقولون: 
الفاحش: البخيل» وهذا على الاتساع. والبخل أقبح خصال المرء. 


ذا فحشر 


لسا ‏ القُحش والفحشاء والفاحشة: القبيح من القول والفعل وجمعها الفواحش . 
وأفشدن غليه فق المنطق: قال الفحشن. وكل تصلة قبيحة فيى فاحكة من الأقوال 
والأفعال. وکل شيء جاوز حدّه وقدره فهو فاحش . وكلّ أمر لا يكون موافقاً للحق 


والقدر فهو فاحشة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القبح البيّن. والفرق بينها وبين موادٌ ‏ القبح 
والمجن والسوء والكراهة والفضح والضرر والفساد: 

أن القبح في قبال الحسنء أعمّ من أن يكون في قول أو فعل» ويكون في 
الصورة. 

والهجن: قبح في عيب لا مطلقاً. 

والسوء: غير مستحسن في ذاته» في صورة أو غيرهاء ويكون فيا يُعلم. 

والضرٌ: في قبال النفع. يكون فيا لا بُعلم» وقد يكون في نفسه مطلوباً. 

والفساد: اختلال في عمل أو رأيء في قبال الصلاح. 

والفضح: انكشاف السوء وظهوره واشتهاره. 

والكراهة: في قبال الحبّ, ما يكون غير مطلوب. 

وإظهار القول السيّئ وإبراز البخلء والتجاوز عن الحقٌ ف مقام العمل: من 
مضاديق الأصل وگل عضا ذا كان يتنا مديد هو قا حهة روفاد واللحشاء 
اعد هتيوه ود 

واكراد من ال والظهوره ما يكون شا قبحه في نفسه ومعلوماً عند العرف 
والشرع. وإن کان في باطن كا في: 


فحش ۳۷ 


ولا تقربوا الفواحش ما ظهر منها وما بطن - .٠١١ / ٦‏ 

قُل إِنَا حرم ريي الفواحشٌ ما ظهر منها وما بطن - 7 / .٠۳‏ 

أى إذا كانت ب وقلنا إن البن ما بكرن راضحا ومدكهنا. 

ويدل غل اث غير الشوع والمنكر والبغي والظلم والزنا والإثم: قوله تعالى: 

إغا يأمركم بالكرء والتحفاء ‏ ؟ 7 115. 

وينهى عن الفحشاء والمنكر والبَغْي - ٠١‏ / 1 

والذين إذا فعلوا فاحشة أو ظلموا ٠۴١ /  -‏ 

ولا تقربوا الرّنا إنّه كان فاحشة - ۱۷ / ۳۷. 

والذين تبون كبائز الاثم والقواحش :29 / ۲۷ 

فالفاحشة إا ذكرت في مقابل هذه الموضوعات,. فهي غيرها مفهوماً. وإن 
گات من مصاديقها إذا عيدت والكفقع عند الغرق: 

ولا يخ أنّ الفحش وهو القبح البيّن: إا يوجد بتايل وعلاقة من القلبء فإِنٌ 

العمل مَظهر ما في الباطن, والإناء يترشّح با فيه. وهذا القايل ينافي التوجّه إلى الله 
تعالى والتعّق به ما جِعَلَ الله لرجل من قَلْبِين في جوفه. 

وغل هذا قال تعال ؛ 

إن لر تي عن الحسشاء وا لكر ولاك الله آ کر ؟ / 20 

فإنّ الصلوة هي الثناء الجميل والتحيّة » في حالة الإقبال والمواجهة والخضوع 
وبصورة عبادة مخصوصة» ويلازم هذا المعنى ترك القايل والتعلّق بالمنگر والفحشاء: 


ومن يبع خُطُواتٍ الشّيطان فإِنّه يأمر بالقُخشاء والمنگر - .7١ / ۲٢‏ 


۳۸ فخر 


ا اله يآ بالعدل و وی عن القشهاء والمدكر والبفى 7/۷۹ ۹ 

فظهر أنّ الفحشاء تمنع عن السلوك إلى الله ع وجل وعن تحصيل صفة 
الإخلاص في سبيله وعن الوصول إلى مقام العبوديّة: 

كذلك لتَصْرِف عنه السُّوءَ والفحشاء إِنّه من عبادنا المخلّصين ‏ ؟١١‏ / .٠٤١‏ 

مَن يأتِ منك بفاجشة مُبِيْنَةٍ يُضاعَفٌ لها العَذابُ ضغفين - 78 / .٠١‏ 

عبر بقوله تعالى ‏ مُبيّنة - أي ما جُعل بيناً وواضحاً من جانب الله بحيث لايبق 
عذر في العلم به وتبيّنه. وهذا غير كونه بيّناً في تفسه» فإن الأمر البيّن قد يجهل به. 

ولقد أنؤلها ایک آياث يات :7۲ ۴۶ . 


فان توجّه التكليف إنما هو بعد التبيين. 


فخر: 

مصبا - فخَّْت به فخراً من باب نفع» وافتخرت مثله» والإسم الفّخارء وهو 
المباهاة بالمكارم والمناقب من حسب ونسب وغير ذلك. وفاحرني مفاخرة ففخرته: 
غلبته. وتفاخَّر القوم فما بينهم: إذا افتخر كل منهم بمفاخره. وشيء فاخر: جيّد. 
والفخار: الطين المشويّ وقبل الطبخ هو خزف. 

مقا فخر: أصل صحيح يدلّ على عظم وقِدّم. من ذلك الفخرء ويقولون في 
العبارة عن الفخر: هو عدّ القديم. قال أبو زيد: فخرث الرجلّ على صاحبه أفكَّره 
فخراً: فضّلته عليه والقخبر: الذي يُفاخرك. والفِخّير: الكثير الفخر. والتفخّر: 
التعظّم . والناقة القخور: العظيمة الضّرع القليلة الدَّرّ والفاخر من البسر: الذي يَعظم 


فخر ۳۹ 


ولا نوی فيه. وفرس فَخور: إذا عظم جُردانه. 

لا ت ار عا والفكر والتخار والتخار» والفشيوف وال اء: القدّح 
بالخصال والافتخار وعد القديم . وفلان ا متفجّس . والمفُخرة بفتح المخاء وضمّها : 
الا وما خر ود رة أي شن وإثه لذو فخرة: والقشاره ار ف 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو دعوى فضيلة له متازة في قبال آخرين, 
وهذه الفضيلة إمّا في نفسه من صفة باطنيّة أو عمل وإمًا في الخارج كالفضيلة في 


0 


والعظر “مطل سراد كان سعدا ال سيب أء له. 

والافتخار إن كان راجعاً إلى تعظيم النفس والتوجّه إليه أو إلى تحقير الناس 

وقد يكون للاشارة إلى تجليل شخص وتعريفه بمقام عمتاز بحيث يليق أن 
يُفتخّر بهء أو للإشارة إلى عظمة صفة أو عمل يُفتخّر به. أو يكون قصده التواضع 
والمخضوع: فی هله الضون كن دوه 

ونيذا الح ينترى الافمشار عن المباهاة: فاا من السام عق الب 
والظرافة . ومرجع المباهاة إلى التفوّق من هذه الجهة في نفسه. 

وأا القَخَار بمعنى الممرّف: فكأ نه يفتخر بلسان حاله على سائر الطين والتراب 
بفضيلة حرارة أصابته حيٌّ طبخ. مضافاً إلى كون هذه الكلمة قريبة من اللغة 
الآراميّة - فحاراء -كما في - فرهنك تطبيق . 


3 فخر 

خلّق الانسانَ من صَلصالٍ كالفخَار - مه / .١5‏ 

قلنا إِنّ الصّلصال هو الطين اليابس. وإذا اشتدٌ يبسه في أثره حرارة الشمس 
يصير كالخزف. وغو الأشجار وإثمارها وبلوغها ىا أنّها تحتاج إلى الماء كذلك تحتاج 
إلى اليبس وقطع الرطوبة والماء» حي تشتدٌ الشجرة وتصلب وتؤتي أكلها على ميزان 
استعدادها في نفسها. 

اغا انقياا الثانيا لمشتو كو وؤيئة ر قار پک باه 7 

ا ا لاتحت من كان دالا فخورا ‏ 1 م 

إن الله لا يحب كل ختال فُخور - ۱ 

سق | ااال من اعا وهر الخالة ال اا كر له ايها أو 
ذهناً. وهو أعجّ من الظنّ والوهم» وحالة التكبّر أو التبختر من مصاديقه. والقّخور 
#الذلول من سف سقة التسضاى سيك كين ن غا ته لكف برا لقاشره مذازينة 
الافتخار. والتعبير بالصيغتين: إشارة إلى وجود أصل الصفة. 

ولريب اذ الانسان يطلب بالطبع كمالاً ونيلاً إلى ما يفقده. وهو إذا كان في 
مسير الحياة الدنيا وفي العيش المادّيّ : فلابد أنه يطلب سعة في العيش المادّيٌ وتزايداً 
في زينته وقوّة في أسبابه» حقٌ يتحصّل له التفاخر بها على أقرانه من أهل الدنيا. 

وها سمي هال فصر اللنياة الآخره ال وا التلقة وا ان كلا قري 
من واحد منهما بعد من الآخر. 

ولايخق أنّ كال الإنسان من جهة الروحاتيّة وفي احق وبالحقٌ: إا هو بالقرب 
مهد الال وا عاق اه ووا ا ا هل ال ا د 
والخضوع التامٌ والفناء الكامل وافحاء الأنانيّة والانصراف عن القايلات الدنيويّة 


فدى 5 


النفسائيّة. فلا يبق حينئذ محال للافتخار والمباهاة ‏ ولا تَفْرَحُوا بما آتاكم . 


فدى: 

مصبا ‏ فداه من الأسر يفديه قدى» وتفتح الفاء وتكسر: إذا استنقذه يمال. 
وإسم ذلك المال الفدية» وهو عوض الأسير. وجمعها فدى وفديات مثل سدرة. 
وفاديته مفاداة وفداء: أطلقته وأخذت فديته. وقال المبرّد: المفاداة أن تدفع رَجلاً 
وتأخذ رَجلاً. والفِدّى: أن تشتريه. وقيل هما واحدء وتفادى القوم: انق بعضهم 
معطو كان كن واد عمل ماحد دوقت ال أ« تيا من وهاو فت 
أعطته الا ع تخلْصَئ منه بالطلاق. 

مقا -فدى : كلمتان متباينتان جدّاً. فالأولى - أن يجعل شيء مكان شيء مى 
له. والأخرى شيء من الطّعام. فالأولى قولك فديته أفديه» كأنّك تحميه بنفسك أو 
بشيء يعوّض عنه» يقولون هو فداؤكء إذا كسرت مددت وإذا فتحت قصرت» يقال 
هو فداك. وتفادى من الشيء: إذا تحاماه وانزوى عنه. والكلمة الأخرى _القّداء 


عدود» وهو مسطع القر. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: جعل شيء عوضاً عن شيء أو أمر يلرم عليه, 
سواء كان كل وا خد کیا الا أو موضوها خارسنا , وهذا كقذ امال أو خض عن 
أسير في إطلاقه. وفداء مال في تطليق الزوجة. وإعطاء مال لرفع عقوبة وتخليص 
النفس عنها. والفدية في قبال ترك واجب أو كقارة. 


وأمّا القداء: فكأنّ ذلك الوعاء لقر أو حنطة أو شعیر» كان كيلاً فى بعض 


:1 فدى 


المواردء فدية عن ا 

فيقال فدى الشيء بمال: 

َقَدَيْناهُ ببح عظم - ۲۷ / .٠١7‏ 

أي جعلنا هذا الذبح العظيم عوضاً عن ذبح إسماعيل» ويطلق على هذا العوض: 
الفدية على فعلة» ويدلٌ على نوع من الفداء. 

وعلى الّذينَ يُطيقونهٌ فديةٌ طعامُ مسكين ‏ ؟ / 1814. 

ففديةٌ من صِيام ‏ ؟ / .۱۹٩‏ 

فاليوم لا يُوْخَذَ منكم فدية ‏ لاه / .١0‏ 

أي عوض في قبال تأخير الصوم» أو التعجيل في الحلق في الحجّ» أو في 
القيامة . 

وأما القداء مصدر دة أو مع المفاغلة؛ 

فإذا لقيتم الّذين كفروا فضرب الرّقاب حتَى إذا أثخنتموهم فشدّوا الوثاق فإِمًا 
مَتَأَبَعْدُ وما فداءٌ - .٤ / ٤۷‏ 

أي فإذا صاروا تحت السلطة والأسارة والوّثاق: فإمًا تطلقونهم أو تُفادونهم 
بالاطلاق واد المفديّ. 

والتعبير بمصدر فاعل: إشارة إلى استمرار الفدية» من جهة الكثرة والتعدّد في 
الأسارى. 

وقلنا إن النظر في الفداء ومشتقّاته إلى جعل شيء عوضاً وفدية, سواء كان 
ذلك الفدية مالاً في قبال استنقاذ أسير, أو أسيراً في قبال أخذ أسير آخر أو مال أو 
خی أو انار مخصوص. 


فرت ۳< 


فالفادي هو من يُعطي فدية. وا دي هو ما يُعطّى له ولاستنقاذه» فالفاديٰ هو 
آخذ المقديّ لا الفدية. 

وإن يأتوكم أسارّى تفادوهم وهو حرم عليكم ‏ ۲ / ۸۵. 

أي علوم فدية لخد ما لا طليون» فتطلقوتهم مسعمراً. فالتظر ابعداء إلى 
إعطائهم فدية في قبال ما هو مقصودهم. 

والافتداء: افتعال بمعنى اختيار الفداء. كما في: 

ولو أن لكل نفس ظلمَت ما في الأزض لافتدّث به ٠١‏ / غه6. 

يود المُجرمٌ لو يُفتدي من عذاب يومئذ يبّنيه  .١١ / 7١‏ 

لْيْفْتَدوا به من عَذاب يوم القيامة ‏ ه / 7". 

أي يختارون الفداء به. 

وليعلم أنّ عذاب يوم القيامة إا ينشأ من ظلمة النفس ومحجوييّته عن النور 
والرحمةء في أثر الأعمال السيّئة والأفكار الباطلة والصفات الخبيغة» وإذا تحصّل ذلك 
فلا يفيد في رفعه وإصلاحه الفداء. 

فإِنٌ الفداء لايناسب رفع الحجوبيّة عن النفس» ولا يؤثّر في إزالة آثار الظلم 
والطغيان والعصيان, مضافاً إلى انقضاء زمان العمل والتكليف بالموت والرحلة عن 
الدنيا: 

وأنذٍرهم يوم الحسرة إذ قضِي الأمر وَهُم في غَفلة  ١5‏ / ۳۹. 
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رت 


مصبا ‏ فرات: نهر عظيم مشہور يخرج من حدود الروم ثم يڙ باطراف الشام 


2 فرت 


ثم" بالكوفة ثم بالحلّة ثم“ يلتق مع دجلة في البطائح» ويصيرانٍ نهراً واحداً م يصبٌ 
عند عَبّادان في بحر فارس. والفرات: الماء العذب» يقال فرت الماء فروتة: وزان سهل 
E E‏ 

صحا ‏ الفرات: الماء العذب» يقال ماء قرات ومياه فرات والفرات إسم نمر 
الكوفة. والفراتان: الفرات ودّجيل. 

لسا -الفرات: أشدٌ الماء عُذوبة ‏ هذا عَذْبٌ قُراتٌ وهذا ملح أجاج . وقد قدت 
الماء يقرت قروتة: إذا عذّبء فهو فُرات وقال ابن الأعرابي: فرت الرّجل بكسر الرّاء: 
إذا علق عقله بعد تسكه والفرت+ لغ ف الف كانه مقلوب عنه. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو العذوبة واللطافة في الماء. والفرات كالشجاع: 
اا الصف باو والأطافة .و لحا هذه اة عل إت لاء غير ول رها 
عذب لطيف» فإنّه ينبع ويجري من جبال أرمينيا من ملكة تركية» وهي في امتداد 
جبل آرارات في الشمال الشرقّ من تركيا الفعليّة: ثم يجري إلى سوريا والعراق. 

وهو الّذي مَرَج البحرين هذا عَذْبٌ رات ۲۵ / 07. 

وما يَستوي البحران هذا عَذب فراثٌ سائغ شرابه ‏ 0" / ۱۲. 

وجّعلنا فيها رَواسيّ فايدات VY a‏ 

وقد ذكر الفرات في الآية الأولى في مقابل الأجاج» وقلنا إِنّ الأجّ حدّة مع 
الشدّة, وذُكر العذب في مقابل الملح ‏ [وهذا ملح أجاج ]. وقلنا إِنّ العذب هو ما 
يلاثم الطبع ويقتضيه الحال. 


فرث 40 


فتفسير الفرات بالعذب تقرييّ لا تحقيق. فإنّ الدب قد ذكر في الآيتين 
الكريتين في رديف الفرات وقبله» فالعذب عامٌ لكلّ ما يلاثم الطبع من أي جهة. 
والفرات هو الملائم اللطيف منه. كا أنّ الأجاج: الماء إذا كان ذا ملوحة وأجّ وحدّة. 

وهذا لطف التعبير في الآية الثالئة: بقوله تعالى - ماءً قُراتاًء من دون ذكر 
العذب منفرداً أو مع الفرات» فإنّ ذكر الفرات يكفي في تعريف الماء المشروب عن 
قيد العذب» لكونه خاصّاً. وفيه معنى العذوبة مع قيد زائد وهو اللطافة؛ فيختصٌ 
بالانتسان: 

وأَمّا ذكر القيدين فيا يرتبط بالبحر فى الآيتين: فإنّ ماء البحر فيه جهة عموميّة 
وهي الملاءمة المطلقة» وجهة خصوصيّة وهي اللطافة, وهكذا الملوحة والأَجّ. ولا 
يناسب التعريف بصفة خاصّة فقط » ففيه اقتضاء ملاءمة الطبع من أيّ حيوان وإنسان, 
واقتضاء صفة اللطافة ليكون مخصوصاً لشرب الانسان. 


كرت 

مقا - قَوث: أَصَيْل يدل على شيء متفقت» يقال: فَرث كيدها: فتّها. والفرث: 
ما في الكَرش. ويقال على معنى الاستعارة: أفرت فلان أصحابه: إذا سعى بهم وألقاهم 
في بليّة. 

صحا ‏ القَوْث: الشرجين مادام في الكّرشء والجمع فروث. ابن الشكيت: 
َرَنْث للقوم جُلَّةَ أفرثها وأفدثّها: إذا شققتها ثم نثرت ما فيها. وفرثتٌ كبدّه أفرثُها 
قرثاً وفرئتها تفريثاً: إذا ضدربته وهو حي فانفرثت كبدّه أي انتثرت. وأفرثث الكبد: 


إذا قار ت ماقها: 


٦‏ نرت 


لسا ‏ القَوْث: السّرّجِين مادام في الكّرِش. ابن سيده: القَوْثْ السّرقينء والقرث 
والفراثة: سرقين الكّرِش. وقَرَث الحبٌ بده وأفرنّها وفتّثها: فتتها. وانفر ّت كبدٌه: 
انتثرت. وفي حديث أمّ كلنوم (ع) قالت لأهل الكوفة: أتدرون أيّ د فَرئتم لرسول 
لله (ص) ؟ القّوث: تفتيت الكبد بالغمّ والأذى. وأفرت أصحابه: عرّضّهم للسلطان 
أو كذّهم عند قوم ليصّرهم عندهم أو فضّح سرهم وامرأة فَرُث: تبرق وتخيُث 
نفسها في أَوّل حملها. 


والتحقي 

أنّ التفتّت: الإنكسار والانتشار. والكَزْش والكوش: لذي المحُّفٌ والظّلف 
وكلٌ يحتر بمنزلة المعدة للانسان. والاجترار: إعادة الغذاء من البطن للمضغ ثانية. 
السّرْجين والسّرقين: معرب سركين. وال جلة : الققّة وهي الزنبيل يتخذ من ورق النخل 
ونحوه. والبزق: هو اضطراب في المعدة في أَوّل الحمل حى تكاد تنقياً. 

وأمّا الأصل الواحد في المادّة: فهو انشقاق مع اختلال في نظم الشيء. ومن 
مصاديقه: الفرث فى الكبد. والتفتّت في اجتاع الأضحاب: والاضطراب والاختلال في 
جهاز الهاضمة بحصول حالة التقيّو. والانكسار والتفتّت في الأكل حى يصير فرثاً. 
وشقٌّ ظرف القر وغيره ونثر محتوأه. 

وباعتبار مفهوم الأصل يطلق الفرث على سرجين الكرش» حيث إِنْه م يتغير 
الأكل بالكليّة, بل حصل له انكسار واختلال ويحتاج إلى مضغ ثانويّ؛ حى يقال له 
الروث. فالوّوْث سرجين الفرس وكلّ ذي حافرء فيقال راث أي تغوّط . 

وإِنّ لكم في الأنعام لَعبرة نُسقيكم ما في يُطونه من بن قَوْث وم لَبناً خالصاً 
EN‏ 


فرج ۷ 


أي يخرج من البطن من بين حالة الفرث والدم» فإِنٌ الدم يتكوّن من الأكل بعد 
ضف الكامل + قاللين اغا يحض سن القررث وقبل تكونه ذا فهو اله قرت يو اخره 
دم» وفها بينهيا شراب خالص لذيذ مغذي سائغ نافع مطلوب» ليس فيه كراهة وقذارة 
لما ول ة شك ولة لزنا ورا 


فرج: 

مصبا ‏ فرّجت بين الشيئين فَوْجاً من باب ضدرب: فتحت. وفرج القوم للرجل 
فرجاً أيضاً: أوسعوا في الموقف والمجلس, وذلك الموضع فُرجة, والجمع فرج» وکل 
منفرج بين شيئين فهو فُرجة, وكلّ موضع مخافةٍ فرجة. والقّْجة بالفتح : مصدر يكون 
في المعاني وهي ال مخلوص من شدّة. وفرّج الله الغ كشفه» والإسم القَرَج. والقَّْج من 
الانسان: يطلق على القبل والدبرء لان كل واحد منفرج. 

مقا -فرج: أصل صحيح يدلّ على تفتح في الشيء, من ذلك الفرجة في الحائط 
وغيره: الشّقٌ. يقال فرجته وفرّجته. ويقولون إِنّ الفَوجة: التفصّي من همّ أو غم 
والقياس واحد. والفروج: الثغور التي بين مواضع المخافة, وسمّيت لأنْها حتاجة إلى 
تفقّد وحفظ. والقُرْج: الذي لايك ال والفرج مثله. والقَرِج: الذي لايزال ينكشف 
فرجه. 

صحا - فرج الله غمّك تفريجاً. وكذلك فرج الله غمّك يفرجء والقَوْج: العؤرة. 
والقؤج: الثغر وموضع المَخافة. وبينهما فرجة, أي انفراج. والقُرْج: القوس البائنة 
عن الوّترء وكذلك الفارج والفريج. ورجل أفرج : للدي لا يلتق إليتاه لعظمها. 


۸ فرج 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو حصول مطلق انفراج بين الشيئين» في مادّيّ 
أو معنويٌّ. وسبق في مواد -الفتح» والفتقء والفجٌ, والفجرء والفجو: امتياز كل منها. 

فالفتح: يقابل الاغلاق» وهو رفع الإغلاق والسد. 

والفتق : يقابل الرتق» وهو انفراج في قبال الالتيام. 

والفجٌ: انفراج واضح بين الطرفين. 

والفجر: انشقاق مع ظهور شيء فيه. 

والفجو: انفراج وسيع بين شيئين. 

وقلنا إِنّ الشق: انفراج مطلق مع تفرّق أم لا. 

والانكشاف : زوال الغطاء ورفعه عن الشيء حقٌ يظهر. 

والفصل: ما يقابل الوصل بين شيئين. 

فالنظر في مادّة الانفراج: إلى حصول مطلق قُرجة: مادٌّياً أو معنويّاً. بين 
شيئين. وقد لوحظ في استعمالات القرآن الكريم. خصوصيّة كل من هذه المواد» وإن 
اختلطت واشتبهت في كتب التفاسير واللغة, وبهذا خفيت اللطائف والدقائق الملحوظة 
في كلمات الله عر وجل فيا مرتبط بهاء كسائر الموارد. 

فالانفراج المعنويّ : كقوهم ‏ فرج الله غمّك وهمّك؛ أي كشفه» يراد تحصّل 
الانفراج بينه وبين العم وام . 

والمادّيّ ‏ كما في : 


فر ا ا a wi e‏ و 
فإذا النجوم طمسّت وإذا السَّماءٌ فرجت وإذا الجبال نسفت - ۷۷ / 4. 


فرج ۹ 


أفلم ينظروا إلى التماء فوقّهم كيف بنيناها ورَّيّناها وما ها من فُروج - ۵۰ / 


الانفراج يخالف النظم والارتباط والاتصال, والسماوات فيها نظم كامل وارتباط 
تام ليس فيا خلل ولا فرج» وأمًا في الآخرة: فيختل النظم ويوجد الفصل والانفراج 
فيهاء بزوال عالم الطبيعة وانقضاء أجله. 

ومريم إبنة عِمران التي أحصنّث فرجّها - 1 / .٠١‏ 

والّذين هُم لفُروجهم حافظون ‏ ۷۰ / ۲۹. 

يَعْضُّوا من أبصارهم ويحفظوا فُروجَهم  ."٠ / ۲٢‏ 

القرج هو الانفراج» والانفراج المحسوس الظاهر في أعضاء البدن هو الفرجة 
فيا بين الوّجلينء وفي تلك الفرجة تظهر قوّة القايل والشهوة في المرء والمرأة» وكلٌ من 
القُبل والدّبر جُعل فيهاء وكذلك الالتذاذات الشهويّة والقايلات النفسائيّة إا تنتهي 
إلہا وتجري ف الخارج بها. 

ففي هذا التعبير لطف من جهتين: الأول - التوق عن ذكر كلمة تدلّ على 
مايستقبح ذكره إلا على طريق الكناية. 

الثاني - تعميم الإحصان والحفظ للقبل والدبر وحوالههما عا يُستلدٌ بها في 
العرف» كا فما بين الفخذين. 

وهذا أبلغ في الهداية إلى العّة, وأتم” في الإرشاد إلى الاحصان والحفظ والتقوى, 
وأبسط ف تبيين الحكم المنظور. 

ويذكر حفظ الفروج بعد غضٌ البصر: فإنّ الغضّ مقدّمة للحفظ. كا أن 
الإبصار ينتهي إلى عدم المصونيّة في الفروج عملاً. 


3 فح 
فغضٌ البصر من المرء والمرأة واجب نفسىّ وواجب غيريّ وبالغضٌ يُحفظ 
النفس عن ارتكاب الفاحشة وعن الارتطام في الطلاكة. 


وهذا الحكم يستوي فيه الرجل والمرأة. وهو من أعلى التكاليف التي يحفظ بها 
عفاف الاجتاع ونظمه وصلاحه وفلاحه. 


فرح: 

مصبا ‏ قرح قَرَحاًء فهو قرح وقرحانء ويستعمل في معان: أحدها -الأشر 
والبطر ‏ إن الله لا يحب القرحين . والثاني ‏ الرّضا - كل جزب با لد.هم قر حون. 
الات القترور. رها ها اناه الله رهل فرت بجا رة ال غا 
وبمصيبة عدوّه, فهذا الفرح لذَّة القلب بنيل ما يشتهي. ويتعدّى بالهمزة والتضعيف. 

مقا - فرح: أصلان: يدل أحدهما على خلاف الحزن, والآخر ‏ الإثقال. 
فالأوّل - يقال فرح يفرح قَرَحاً. وا يفراح: نقيض المحزان. وأما الأصل الآخر - 
فالإفراح: الإثقال. 

التهذيب ٠١ / ٠‏ -قال الليث: رجل مُفْرَح: قد أثقله الدَّيْن قال لني (ص): 
ولايُترك في الإسلام مُفْرَح. قال أبو عبيد: المفرَح: الذي قد أثقله وأفرحه الدّين ولا 
يجد قضاءه. ورجل فرح وقؤحان. وامرأة فَرِحة وقَوْحَى. 

لسا القَرَح: نقيض الحزن, وقال ثعلب: هو أن يجد في قلبه خمّة. والح 
أيضاً: البطر. والفُرحة والقرحة : المسرّة. والفرحة أيضاً: ما تُعطيه افرح لك أو تثيبه 
به مُكافأة له. ورجل مُفرح: محتاج مغلوب» وقيل فقير لا مال له. وقوله (ص): 
لايُترك... أي يُقضى عنه دَينه ولايّترك مُديناً. 


فرح اه 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الغمٌء وقلنا إِنّ الغمّ هو التغطية, 
فيكون الفرح عبارة عن انبساط مطلق في الباطن يوجب رفع التغطّي والانكدار. 

والفرق بينها وبين السرور والبطر ولا والطرب: 

أن السرور: يقابل المرنء أي انبساط يوجب رفع الحزن والتألم. 

والطرب: خروج عن الاعتدال وعن الحدٌ الممدوح في السرور. 

والبطر: تجاوز عن حدٌ الطرب. 

الاش تجاوز عن حدٌّ البطر. 

فالفرح مطلق السرورء ويصدق في ائ فرت من راه 

وأا الإفراح بمعنى الاثقال: فرجعه إلى جعل شخص في معرض الفرح وفي 
مورده» بأي يرى مثقلاً بالغموم حي يستوجب الفرح» وهذا المعنى يوجب تحقّق 
الانكدار والاغةام والتغطّي بالغموم أوّلاً. ثم جعله مفرّحاً برفع أسباب الاغتام» ولعلّ 
هذا معنى ما قالوا من أَنّ الإفراح بعنى الاثقال بدّين أو غيره. 

فيكون معنى - لا يُترك في الإسلام مُفرّح: إِنّ من صار برفع الذّين أو بغيره 
فَرِحاً في رفع ابتلائه موقّتاًء لا يترك أن يبق على تلك الحالة» بل يلزم العمل في رفع 
ابتلائه رأساً بأداء دينه. 

ثم" إنّ الفرح يكون في حقٌّ أو باطلء مادّياً أو معنويّاً. 

في الحق دكا في: 


وإذا أذقنا الئاس رحمة فرحوا بها 7١‏ / 5". 


o۲‏ فرد 


وفي الباطل كا في: 

ذلكم بما كنتم تفرحون في الأرض بغير الحقّ  1١‏ / 0/. 

فرح اْخلّفُونَ بمقعدهم خلاف رسول الله 5 / .8١‏ 

وفي الأمور الدنيويّة المادية -كما في: 

زان سبكم سيكة فر سرا چا ۴ / ۱۲۰ 

لکیلا تأسوا على ما فاتكم ولا تفرحوا بما آتاكم ‏ لاه / ۲۳. 

ولا جخ أنّ مفهوم الفرح إنا يتحقّق بعد الاغتام وبرفع تغطية وانكدار» فهو 
أشي عر ضيّ ويزول بزوال علته: 

فرحوا بها وإن تُصِبهم سيّئة بما قدّمت أيدءهم إذا هم يقنطون - هرا 

وعلى هذا يستعمل في الأمور الدنيويّة غالباًء فإِنٌ الانبساط في الآخرة يتعلّق 
بمقامات روحانيّة وينبعث من سلامة النفس ويدوم بدوام عام الآخرة. 


گرد 

مصبا - الفرد: الوّترء وهو الواحدء وال جمع أفراد, وأمّا فرادى: فقيل جمع على 
غير قیاس» وقيل كأنّه جمع قردان وّودَى» والأئق فردة» وفرّد يفدد من باب قتل : 
صار فرداًء وأفردته: جعلته كذلك. وأفردت الحيجّ عن العُمرة: فعلت كلّ واحد على 
خا وارد الرجل تست ود بالا وأفردقه ود و فرذت اليه وسا 

مقا - فرد: أصل صحيح يدل على وُحدة. من ذلك الفرد» وهو الوَثر. والفارد 
والقَرد: الور المنفرد. وظبية فارد: انقطعت عن القطيع» وكذلك السّدرة الفاردة: 
انفردت عن سائر السّدرء وأفراد النجوم: الدرارّ فى آفاق السماء. والفريد: الد إذا 


or رد‎ 


و 


نظم وفصّل بينه بغيره. 

مفر - القرد: الذي لايختلط به غيره» وأعمٌ من الوّتر وأخص من الواحدء 
وجمعه قُرادى. ويقال في الله فرد تنبيهاً أنه بخلاف الأشياء كلّها في الازدواج. 

الفروق ١١4‏ - الفرق بين الواحد والفرد: أَنّ الفرد يفيد الانفراد من القرن, 
والواحد يفيد الانفراد في الذات أو الصفة. يقال هو فرد في داره» وهو واحد أهل 


عصره, والله واحد. 


أن الفرد في قبال الزوجء كا أَنّ الواحد في قبال الإثنين, وقلنا إِنٌ الزوج ما 
يكون له جريان مخصوص معادلاً ومقارناً لآخر. فالفرد ما لايكون له معادل ومقارن. 

وکلهم آتيه يوم القيامة فرداً  ١9‏ / 40. 

وذكريًا إل ناك ر ديرت له تذرق ا 1١‏ 457 

ولقد جئتمونا فُرادَى كما خلقناكم اول مَرّة-5 / 15. 

فق الع مده الماك إضارة إلى الانقراد وعدم وجوة مقارق له يساعد: 
ويعاونه» فالنظر إلى تفي المقارن. 

وقالَ لأوتين مالاً وولداً... كلا سنكثب ما يقول... وتّرئه ما يقول ويأتينا 
فرداً - ۱۹ / ۸۱. 

بلا مقارن ومصاحب. 

قُل نما أعِظُّكُم بواجدة أن تقوموا له می وقُرادَى ‏ 4" / 4. 


فان القيام لله منعطفاً إلى آخر في صورة وجود المقارن أو منفرداً ثم التفكّر (# 


5 فردوس 


ففكروا): امن وستيلة ال ادراك الح 
وبق أن التى مدن الاتمطاق رلا يبعد كون ال مصدر عن الاشنطاف 
إلى فرد آخر فى قبال الاتصاف بالانفراد. 


وهو منصوب محلا على الحاليّة, أي أن تقوموا في حال التي . 


فردوس : 

مصبا - والفردوس: البستان» يُذكّر ويؤنْت قال الڙجاج: هو من الأدوية ما 
ينبت ضروباً من النبت. وقال ابن الأنباري: الفردوس بستان فيه كُرُوم. قال الفرّاء : 
هو عرب واشتقاقه من الفردسة, وهي السعة. وقيل: منقول إلى العربي وأصله رومىّ. 

المعژب 31١‏ الفردوس: قال الزجّاج أصله رومي أعرب» وهو البستان. 
والفردوس أيضاً بالسرياتيّة: كذا لفظه - فِردَوْسش. وقال ابن الكلبٌّ: الفردوس: 
البستان بلغة الروم. وقال السُّدّي الفردوس أصله بالنبطيّة فرداسا. 

قع - (فردس) - بستان» منهل الحكمة» جنّة. 

وفي فرهنگ تطبيق - ترگومي آرامي ترپسا 

وفي فرهنك تطبيق - سرياني - قودايساء قؤديس. 


وفي فرهنك تطبيق - عِبري - فَؤدٍيس. 


أذ الكلية عر خد ماكوةة مم الغيرائة وال اك وا اتو ركان ما 


فر هه 
فى عله اللغات» ك قلت إلى العرقة: جير ماسب تسق المح الوسيعة ذات 
اسار وقوراقة: 

والكلنة فا س اا عفرف فان الراو والسيى د ان عل ال وداد 
وعثم ا د لن ها معدل 

إِنٌ اأذين آمنوا وعملوا الصّالحاتٍ كانت لهم جنات الفردوس نُرْلاً خالدينَ 
فيها .٠١1/١8-‏ 

قد أفلّحَ المؤمنون... والّذين هم على صَلواتهم يحافظون أولئك هم الوارثون 
الذين ترقون الفرفو هو فيا خالبوق 7 ١‏ 

فالنازلون فيها هم الّذِين اتصفوا بهذه الصفات -الإيانء الأعبال الصالحة, 
المنشوع, الإعراض عن اللغوء ورعاية العهود والأمانات, والحافظة على الصلوات. 

وهذه الصفات تقتضي وتوجب استقراراً فى جنّة وسيعة ممتدّة ذات تنعّمات 
وفواكة والتذاذات ظاهريّة ومعنويّة. 

ويدل على ذلك قوله تعالى هم فا خالدون -فإن الخلود فا يقتضي وجود 
أيّ نوع من التنعّم والالتذاذ فيهاء حت لايوجد محدوديّة وفقر وحاجة ومضيقة في 
العيش الظاهرئ والمعنويّ. 


فرٌ: 
مصبا ‏ فر من عدوّه فر من باب ضرب فراراً: هرب. وفڙ الفارس فراً: 
أوسع الجولان للانعطاف. وفرّ إلى الشيء: ذهب إليه. 


مقا فده أصول ثلاثة: فالأؤل _الاتكقناف وما يقاريه من الكشف عن التىء. 


كه و 


الفاق جسن من اليوان: والقالت دال على ينقة وظيش: فالأول. فد عن 
أسنانه وافقرٌ الإنسان, إذا تب . ويقولون: فر فلاناً عا في نفسه. أيّ قَنّسْه. وق عن 
الأمر: إحث .ومن هذا القيامن وإن كاتا سباعدين ق المعى: الفزان: وهو الاتكضاف: 
يقال فر يفرّء والمفد: المصدرء والمفر الموضع يقر إليه. والقَرٌ: القوم الفارٌون. يقال 
فو جمع فارٌء كما يقال صَحْبٍ جمع صاحب. والأصل الثاني القرير: ولد البقرةء 
ويقال القُرار من ولد الغز: ما صعُر جسمه» واحده قرير, كرّخْل ورُخال. والثالث - 
ا ا 

الاشتقاق ٥٥۰‏ - قَرّان: فعلان من قوطهم: فررثٌ الفرس وغيرّه من الدوابٌ, 
إذا فتحت فاه لتعرف سِنّه. ومن قوهم: هذا فر بني فلان, أي الذي فر منهم. والقرير 
والقُرار: ولد الحمارء وربا ّي ولد البقرة أيضاً قَريراً والججدّع من الظَباء قرير وقرار. 
وقد قُرئْ ‏ أن المَفِرٌء وأينَ المَقَرّ» فَالَقرٌ: الموضع الذي ير إليه. والَر : مفعل من 
الفرار. 

مقر أصل الث الكفى عن س الات يقال قزرت دارا وهه الاقترار: 
وهو ظهور السنّ من الضحك. وفرّ عن الحرب. وأفررته: جعلته فاراًء ورجل فر 


وفارٌ. 


أنّ الأصل الواحد ف المادة: هو الحركة السريعة مديراً للتخلّص عن ابتلاء أو 
كاف اقا رارق غا وين ارت 


ا ا الى كه ال ان هد وال ك 


وأمّا القَرير والفرار: كالشريف والشجاع» بمناسبة كون ولد الحمار أو البقرة أو 


o 78 


الظىء فارّاً دائماً غير مستقر ولا طمأنينة له. 

وأا ليون السا بن الضحخك» اله اكات ع مضه وهذف وح كة آل 
سعة وسرور وانبساط . 

وكذلك الأفترار لكشف الس من الدوات: فيو لكشف التخلص والاتكشاق 
فى اداد رمان عمرساء والمفرقة خضوصيات أبخواطاء هذا لكف رة سرعة فى 
التخلّص والانكشاف. 

فيلاعظ ف مضاديق الأصلء الطري» :والتخلض. 

رورت متك ا كلتك 3175 

قل لن ينفعكم الفرار إن فر رتم من الموت - ۳۳ / .١7‏ 

اوا علي و ا A‏ 

تقول الانسان يوم أيخ ا 7⁄۷6 1١‏ 

قراف فيا اقرب من خوق و وة و روغب أو اشاقن عق عمل الخلضن 
نبا ويتكمف الف والمضيفة: 

سواء كان الفرار صحيحاً لازماً: كما في الآية الأولى. أو غير صحيح وغير 
مفيد: كما في الثانية. أو بتصوّر وتخيّل: كما في الثالئة. أو تكون الوحشة والاضطراب 
بحيث قنع عن الفرار أيضاً: كا في الرابعة. 

E FA NES 

الترتيب بلحاظ المعاونة والقوّة. حيث إِنّ الأخ أقدم, ثم الأمّ من جهة شدّة 
التعلّق, ثم الأب, ثم الصاحبة والبنين والرفقة. 


ومع هذا يكون الفرار من الأخ في المرتبة الأولى: فإِنّ يوم القيامة لا يشفع 


0۸ فرش 
أحد لأحد إلا باذنهء .وهو مالك يوم الدین» والناس كلهم فقراء عتا جون لا لگون 
شيثاًء ولا يدفعوق عن تازلة: 

ففذوا إل ازن لكب س نذية قبي - 6١‏ / +ه, 

أي فِدّوا من مَضيق عا المادّة وحدوديّتها ومن ابتلاءات الحياة الدنيا ومن 
النسران ومن سوء العاقبة ومن الحجوبيّة وظلمة الباطن والجهل ومن الأعمال السيئة 
رااان و الاد الناطلة الاس وك هذه اا نور خب مقطا وغضيا وعدا 
فن الله الواحد القار. 


وهذا الفرار في الدنيا: يتعاقبه الفرار إلى الله تعالى في يوم القيامة. 


فرش : 

مصبا ‏ فرشت البساط وغيره فرشا من باب قتل» وفي لغة من باب ضرب: 
بسطته. وافترشته فافترش هوء وهو الفراش» مثل كتاب بعنى المكتوب» وجمعه 
فُرُش. وهو قرش أيضاً تسمية بالمصدر. والولدُ للفراش أي للزوج» فإِنٌ كلّ واحد 
منهها يسمّى فراشاً للآخر كما سمّي كل واحد منها لباساً للآخر. وأفرشت الرجل 
امرأة: زوّجته إيّاها فافترشهاء أي تزوّجها. وفراش الدّماغ: عظام رقيقة تبلغ 
الفح الواتحدة قرا 

مقا - فرش: أصل صحيح يدل على قهيد الشيء وبسطه. والفرش مصدرء 
والقرش: المفروش أيضاً. وسائر كلم الباب يرجع إلى هذا المعنى . يقال تفرّش الطائر: 
إِذا قدب من الأرض ورفدف يجتاحه, وأفرش الرجل صاحته: إذا اغتابه وأساء القول 


فيه. وكلٌ خفيف قراشة. وقال قوم: القٌراشة من الأرض: الذي كت عن لاع فی 


فرش ۹ 


وتفشّر. ومن الباب: إفترش السبع ذراعيه. والقراش: هذا الذي يطير, وسمّي بذلك 
ننه 

صحا ‏ الفراش واحد الفُرش» وقد يُكقٌ به عن المرأة. وفلان كريم المفارش: 
إذا تزوّج كراتم النّساء. والقّوش: الزرع إذا فرّش. والقزش الفضاء الواسع. والقّوش: 
صغار الإبل -حمولة وقَّْشاً-ويحتمل أن يكون مصدراً ّي به من قوهم ‏ فرشما الله 
فرشاً. أي بتّها. والفرش في رجل البعير: اتساع قليل وهو محمود. وافقرش: انبسط . 
والمفيؤش الزرع إذا انبسط. وفراشة القفل: ما يُنشَّب فيه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو بسط شيء على الأرض وهذا هو الفرق بينها 
وبين موادٌ ‏ البسط والبثٌ والنشر: 

فإنّ البسط: مطلق الامتداد. في كلّ شيء بحسبه. 

والنشر: بسط بعد قبض. 

والبث: مطلق التفريق. 

ونا كان الأرض بعنى ما سفل بالنسبة إلى العالي: فيعمٌ مفهومٌ الفرش أيضاً 
الامتداد على كلّ ما يطلق عليه الأرض. 

فيقال: إفقرش الأسد ذراعيه على الأرض» وافترش فلان فراشاً تحته» وفرشت 
له يساطأء والفرش من أمتعة البيت. 


ويطلق الفراش والقّرش مجازاً للتشبيه: على المرأة في قبال زوجهاء وعلى 
اللّسان إذا تكلم كيف شاء. إلا إذا لوحظ القيدان فعلاً. 


و فرش 


ومن مصاديقه: إفتراش الذراع. إفتراش الفراش والبساط. والقراشة في 
الأرض. والفضاء الواسع من الأرض. وافتراش النباتات والزرع على الأرضء وکل 
ما افيدظ غل الساقل: 

رارض بعل کی اذا قراس راقرا اعفار افرش والتريش »نا 
يتصف بالفراش وهو ذوانبساط. كا في الثور والمرأة النفساء. وكذلك الفرش والقراش 
صفتين كالصَّعْبٍ والجبان. 

ومن الأتعام حول وقؤها كلوا ا ر زكرا 7۹ 18۲ 

فإنّ الأنعام التي يؤكل لحمهاء أو ما يستفاد منها على نوعين: حمولة تحمل 
الأثقال والأحمال. وفرش فا صفة الافتراش وحالته. 

فالؤوش :صنفة لا مصدرء بقرية اللتمولة»:وليسن اراد اراش الذي تسج أو 
يعمل من الشعر والوبر والصوف: بقرينة _كلوا مما رزقكم. 

فالفّرش من الأنعام ما فيه اقتضاء الافتراش وحالته, كالأغنام والمعز والبقر 
والناقة. ولا مانع من جمع صفة الحمل والفرش في بعضها. 

والأرض فر شناها فنعم الماهدون  .٤۸ / 0١‏ 

اأذي جعّل لكم الأرض فراشاً والسماء بناء ‏ ۲ / ۲۲. 

أي جغلنا الأرض فراشاً لكم في قبال الساء» فجعلت متبسطة ممتدّة لتستريحوا 

يوم يكون النّاسٌ كالفّراش المبثوث وتكون الجبال كالعهن المنفوش  ٠١١‏ / 


الفراش والقراش كالصّداق والصّداق والملاك والملاك والدّجاج والدّجاج: 


رشن ٦۱‏ 
فق ما رشن وط عل ارض: والفضم يدل عل خد وسهولة وله كبا أن ق 
الكسرة شدّة وصعوية. 

فالقراش ما فيه افتراش ولينةء ويناسب كونه مبثوتاً. وأمّا الفراش بكونه ذا 
هذه ينايب كته أرضاء فق الساط مم حفولة. 

وأمًا تفسير القراش بطائر يطير حول السراج: فليس بصحيح» وهو تجوّز. 

وهذا التعبير فيه إشارة إلى كال الانكسار والخضوع والخقّة والاضطراب 
والاندكاك للناس يوم القيامة» فإنّه لايتصوّر اندكاك وتفرّق واتبئاث أشدّ من اتبئاث 
ما سط عل أرض وهو لين. 

متكي على فرش بَطائها من إستبّرق - 00 / 06. 

وفاكهة كثيرة لا مقطوعة ولا ممنوعة وقُدش مرفوعة إِنّا أنشأناهنٌ إنشاءً 
یاد أركارا غا أدراياً هم 4 

الاتّكاء: التحمّل والاعتاد والرفع: يقابل الخفض في محسوس أو معنويٌ. 
والإنشاء: الإحداث والتربية والعُربٍ جمع عروب: المتبيّن المتضح. والأتراب جمع 
ترب: المنخفض المنقاد. 

فاه الرشفرعة» ا عات اة ال فة من له راما سوا كانت 
من الملكوت, كالأزواج اللطيفة المنقادة المرتفعة من عالم الملكوت والبرزخ التى يعبّر 
غا تالور اهن اورت اه امسا اهم مرا الضفات السات التوراقة 
والأعمال الصالحة في النفس. 

وأيّاً ما كان فهو المتناسب لعالم الآخرة اللطيفة» ويتّكئَ عليها من يكون من 
أصحاب الهين ‏ راجع المن. 


ud‏ فرض 


ولا يمكن لنا التوضيح والتفسير بأزيد من هذا المقدار الميسور لنا. 


فرض : 

مصبا - فُرضة القوس: موضع حَرّها للوتّر» والجمع فُرَض وفراض. والفُرضة 
في الحائط وغيره كالفُرجة» ومن النهر الثلمة التي يُنحدر منها الماء. وفرضتٌ الخشبة 
قَوْضاً من باب ضرب: حَرَّرْتها. وفرض القاضي النفقة قَوْضاً: قدّرَها وحكم بها. 
والفريضة: فعيلة بمعنى مفعولة, والجمع فرائض» قيل اشتقاقها من الفرض الذي هو 
التقديرء وقيل من فرض القوس. وفرض الله الأحكام: أوجيها. 

مقا -فرض: أصل صحيح يدل على تأثير في شيء من حر أو غيره. فالقَؤض 
الجر في الشيء. يقال فرضت النشبة. والقّوض: التّقب في الرّند في الموضع الذي 
يُقدح منه. والمفرض : الحديدة التي يُحْرّ مها. ومن الباب: اشتقاق القَّوْض الذي أوجبه 
لله تعالى » لأنّ له معام وحدوداً. ومن الباب: الفُرضةء وهي المشرعة في النهر وغيره. 
والقرض: القرس. وهي بذلك لأنّه يُفرض من جوانبه. وما شد الفارض: المْسِنٌّ. 
والؤوؤض: جنس من القر. 

مفر - الفرض : قطع الشيء الصّلب والتأثير فيه كفرض الحديد وفرض الرَند 
والقوس. والمفراض والمفرض : ما يقطع به الحديد وفرضة الماء مَقسمه. والفرض 
كالإيجاب, لكنّ الإيجاب يقال اعتباراً بوقوعه وثباته. والفرض بقطع الحكم فيه. 
والفارض الُسِنٌ من البقر» وإِمًا سمي لكونه فارضاً للأرض. أي قاطعاًء أو فارضاً لما 
يحمل من الأعمال الشاقة. 


اال * ار ١‏ فرك اك تول العم قرا رجه وها در بده 


فرض ده 
ايض سيو ايا حلم ا د ا ا ودا وها اعت 


والقُرضَّة: المدخل إلى النهرء والمرٌ في السهم والقوس. وفرضت للرجل وأفرضته: 
ا ليته . 


أن الحرّ: القطع. والقوس: آلة منحنية ترمى بها السهام. والوتّر: شرعة تشد 
على القوس من طرفيها. والزَّنْد: العود الأعلى. 

وأا الأصل الواحد في المادة: فهو التقدير المعيّن اللازم. ومن آثاره ولوازمه: 
الإلزام» التكليف, التثبيت, التعليق » الجر الإيجاب» التأثير ‏ الإعطاء. القطع » الحكم. 

فالأصل الحفوظ في جميع الموارد: هو التقدير الملرّم. 

والفارض في مقابل البكرء فإنٌّ البكر ما يكون في المرحلة الأولى من الجريان 
في برناع أمره. والفارض من لم يكن في المرحلة الأولى من جريان حياته» وهو في 
أثر التجربة والعمل يقر أموره, ويقع في مورد تقدير وتنظيم وإجراء برناح: 

بقر ةلا فارض ولا بكرٌ ‏ ۲ / 18. 

فيقال فرض له فريضة أي قدّر له تقديراً معيّناً ملرّماً عليه. 

ما کان على الي من حَرَج فوا فرضٌ الله له - ۳۳ / ۳۸. 

قد علمنا ما فرضنا عليهم في زواجهم - +7 / 6 

فا أستمتغمٌ به منهنٌ فآتوهنٌ أجورَهنٌ فريضةً - ؛ / .۲٤‏ 

فنِصفُ ما فرضم إلا أن يَعْفُون ‏ ۲ / ۲۴۷. 


يراد ما يقدّر ويتعيّن ويلزم عليه» ويقال له فريض وفريضة. ويلاحظ في فَعيل 


4 فرط 


نفس الاتصاف بالفعل. وفي المفعول تعلّق الفعل به كما في المفروض : 

WT‏ روشا ا 

إن الذي فرض عليك القرآن لَراذّك إلى معاد -8؟ / 60. 

إذا استعملت المادّة بحرف على : تدلّ على الاستيلاء والتسلّط, كما في: 

قد علمنا ما فَرَضُنا عليهم في أزواجهم وما ملكت أهانهم ‏ 78 / .٥۰‏ 

وإذا استعملت يحرف اللام: تدلّ على الاختصاص والتعلّق. 

والعاد: هو بلد مكّة, الذي بدء الرسالة والتبليغ منهء ثم يعاد إليه ويكرّر ثانياً 
العمل بالتبليغ فيه - والقرآن: راجعه. 

وإذا الشعملت يدون كرف »+ تذل على تجرد التقدير والتعيين المطلق. كا في: 

نور ات افا وق اعا غ 7 

والسورة قطعة من القرآن ومنها السور المقطعة الخارجية المقدرة ال معيّنة في 
السا 

تمن الفرض أعمٌ من أن يكون من جانب الله تعالى» أو من جانب الخلق» كا 

من قبل أن قِسُوهِنٌ وقد فرضم طن فريضة ‏ ” / ۲۳۷. 


مصبا ‏ القَرّط: المتقدّم في طلب الماء تمي الدّلاء والأرشاءء يقال فرط القوم 
قُروطاً من باب قعد: إذا تقدّم لذلك» يستوي فيه الواحد والمجمع» يقال رجل قَرَط 
وقوم قَرَطء ومنه يقال للطفل اليّت: الله أجعله قَرَطأًء أي أجراً متقدّماً. ويقال رجل 


فرط 10 


فارط وقوم قراط وافقرط فلان فرطاً: إذا مات له أولاد صغار» وفرط منه كلام 
يفط من باب قتل: سبق وتقدّم. وتكلّم فراطاً: سقط منه بوادر. وفرط في الأمر 
تفريطاً: قصّر فيه وضيّعه. وأفرط إفراطاً: أسرّف وجاوز الحدّ. 

مقا فرط : أصل صحيح يدل على إزالة شيء عن مكانه وتنحيته عنه» يقال 
فرطت عنه ما كرهه, أي يته . ثم يقال أفرط» إذا تجاوز الح في الأمرء وهذا هو 
القياس» لأنّه إذا جاوز القدرّ فقد أزال الشيء عن جهته. فكذلك التفريط, لأنّه إذا 
قضّر فيه فقد قعد به عن رتبته التي هي له. ومن الباب القَرَط والفارط: المتقدّم في 
طلب الماء» وأفرط في الأمر: عجّلء وفرّطت عنه الشيء نخيته عنه. وفّرس قُدْط : 
سيق الخيل. والماء القراظ» الذي يكون لن سيق اليد من الأحياء: 

صحا ‏ قَرَط في الأمر يفرط قَوْطاً: قصّر فيه وضيّعه حى فات» وكذلك 
التفريط. وفرط عليهء أي عجل وعدا. وفرط إليه مي قول: أي سبق. وغدير 
مُفرَط: أي مَلآن. وما أفرطتٌ من القوم أحداء أي ما تركت» ومنه قوله تعالى - 
وانہم مُفرّطون, أي متروكون. 

لسا - فرط - الفارط: المتقدّم السابق. والفُراطًة: الماء يكون شَرَّعاً بين عدّة 
أحياء من سبق إليه فهو له. وبتر قراطة: كذلك. وأمرٌ فرط أي جاوز فيه الحدّ. 
والقُرطّة: إسم للخروج والتقدّم. والإفراط : الزيادة على ما أمرت. والفراط : الترك. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الخروج عن الحدّ المعيّن في العرف. ومن 


1 فرط 


القدر المعروف. والعَجّلة في أمر وهو خارج عن الحدّ اللازم. والتنځي والخروج عن 
مكان حدود. 

وأمّا التفريط بعنى التقصير والتضييع : قلنا كراراً إنّ الإفعال: يلاحظ فيه قيام 
الفعل بالفاعل وصدوره منه ونسبته أَوّلاً إليه. والتفعيل يلاحظ فيه جهة الوقوع 
والنسبة إلى المفعول في المرتبة الأولى» فالنظر في صيغة الإفراط إلى جهة الخروج 
وصدوره من الفاعل» فالُفرط من يصدر منه الخروج ومن يُخرج الأمر عن حدّه. 
وهذا بخلاف الفط فهو من يوجد الخروج في شيء حى يخرج عن الحدّ المعيّن, 
فالنظر ال ”تعلق ذلك الفعل ال المفعولء رل يلظ فيه جهة الصدور. 

فالتفريط في الشيء: إخراجه عن حدّه وهذا معنى التقصير في حقّه والتضييع 
نحدوده وعدم رعاية ما له من المقام. 

قالا ريّنا إا غخاف أن يفرط علينا أو أن يَطغئ  .٤٠١ / ٠١‏ 

أي أن يخرج عن الحدّ المعيّن المعروف مستولياً عليناء ولا يراعي حقوقنا. 

وسبق أنّ الطغيان: ارتفاع مع التجاوز عن الحدود. 

فالقّوط : إشارة إلى خروج فرعون عن الحدٌ المعين في نفسه في جهة الارتباط 
بأمر موسى وهارون وفي موضوع رعاية حقوقها. 

والطغيان: إرادة ترفع في نفسه وتجاوز إلى حقوقهما. 

پا خر ق غل ماف طت فى كنب الله 0 / كم 

ومن قبل ما قَّدَطتم في يوست - ۱۲ / ۸۰. 


ماق طاق الكتاب هن كى - 3 ۸7 


فرع 1۷ 

ف لثم a‏ 

يراد إخراج هذه الموضوعات عن حدودها المعيّنة عرفاً ويعبّر عنها بالتقصير 
فيها و تضييع حقوقها. 

57/1 فوطي‎ IEF 

أي وقد أخرجوا أنفسهم أو أخرجهم الشيطان عن حدودهم المعينة المقدّرة 
هم » فهم المفرطون» أي الخرّجون عن الحدود اللازفة, 

وهذه القراءة أولى من قراءة الكلمة بصيغة إسم الفاعل - مُفرٍ طون» فإِنٌ الإفراط 
اعم من ان يكون في حقٌّ نفسه او في غيره» وهكذا في صورة القراءة بصيغة إسم 
الفاغل من الشعيل (مقدطون )وأا القراء# يضيقة المقعو لمن اليل فان دا 
ليفط ولا يقصّر فى حقّه فى جهات معنويّة وإطيّة. 

ولا تطع مَن أَغمّلنا قلبّه عن ذكرنا واتّبح هَويِه وكان مره قُرطاً -۱۸ / ۲۸. 

اموي بمعنى السقوط ومنه الهوى. والفرط والقّرط كال شب والححسن: يمعنى 

فإنّ من غفل عن ذكر الله » وهو التوجّه بالقلب واللسان إلى الجهة العليا والعالم 
الروحانٌ الإلّ : فهو متايل إلى السقوط وخارج عن الحقٌّ. 


مصبا - القع هن گل شيء اعلاه, وهو ما يتفرّع من اصله, وا جمع فروعء 
ومنه فرعت من هذا الأصل مسائل فتفرّعت, أي استخرجتٌ فخرجّت. والقَرَع: 


أول نتاج الناقة. وفرعون: أعجميّ والجمع فراعنة» وفرعون موسى اسمه الريّان 


۸ قي 
اسا 

مقا - فرع: أصل صحيح يدل على علو وارتفاع وسم وسبوغ. من ذلك 
القزع» وهو أعلى الشيء. والقَّوع: مصدر فرعت الشيء: إذا علوته» وامرأة قوعاء: 
كثيرة الشعر. وفَوْعة الطريق: ما ارتفع منه. 

صحا -هو فرع قومه: للشريف منهم. والقّوِع أيضاً: السَعَر التامّ. والفرع أيضاً: 
القوس التي عملت من طرف القضيب. ويقال ايتِ فَرْعة من فراع الجبل فانزهاء 
وهي أماكن مرتفعة. وفرعثٌ قومي : علوتهم بالشرف والجمال. وجبل فارع: إذا كان 
أطول مما يليه. وفارعة الجبل: أعلاه. يقال انزل بفارعة الوادي واحذر أسفله. 
وأفركت ف الجبل: اتحدرت: كذلك فرعت وفرعت اليل ها صك وهو مخ 
الأضداد. ورجل مُفْرَع الكتف: عَريضها. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الأصل» فالأصل ما يُبنى عليه شيءء 
من أي نوع كان. فيكون الفرع هو المبنيّ على شيء آخر وهو المستخرّج منه المرتفع 
عليه ف ماڏيٰ ۰ معنوي . 

ومن مصاديقه: الفرع من الشجرة. وأوّل نتاج الناقة. والمسائل الفرعيّة من 
الأصول. والشَعَّر من البدن. والمرتفعات من الجبل أو من الطريق. والشريف المنتخب 
من القوم. 

فالقيود لازمة في صدق الأصل, وليس مطلق الارتفاع والعلدٌ أصلاً في المادّة, 
فلا يقال إِنّ الطائر فَرَع أي اعتلى. 


فرعون 5 

وأمّا مفهوم النزول في الجبل أو الوادي: فإِنٌ اقرع كا قلنا هو مصدراً عى 
البناء على شيء وهو المرتفع عليه ويقال عرفا إِنّه القائم عليه وكأنّه منه. وبلحاظ هذا 
المعنى لا فرق فيه بين الصعود والانحدارء مادام يصدق أنه قات عليه. ويتعين أحد 
المعنيين بالقرائن» كقوهم - فَرعٌ من الجبلء وفرع الوادي وفي الوادي» وكذلك أفرع 
وفرّع. 

فالأصل هو التفرّع الصادق على الموردين» ولا تضادٌ فيه. 

صرب اله مثلاً كلمةً طيّبِةَ كشجرة طْيّبة أصلّها ثابثٌ وفرعُها في السّماء تؤتي 
أكلها گل خن 27514 

قلنا إن الطيّب ما يكون مطلوباً في نفسه ليس فيه قذارة ظاهراً وباطناً وهو في 
قبال الخبيث, والكلمة عبارة عن كلام يتجلى أو غير كلام. 

فالكلمة إذا تجلت وظهرت عن قلب سليم واعتقاد حقٌ ونيّة خالصة في أيّ 
موضوع كان: فهي مستندة على أصل ثابت ليس له زوال وتغيّرء تثمر أقارها كل 
ل ل 

رات الكلمة اة الى عقن رظهرت من :دون أضل قات حى :ق أن 
موضوع كانء في اعتقاد» أو ر اة أو أحكام» أو أمور اجتاعيّة : فهي غير 
ثابتة وغير مثمرة. 

فظهر أنّ الفرع وکل بناء متفرع نما يتبع في استمراره واستدامته وانتاجه وافادته, 
على وجود أصل ثابت حقٌ. 


فرعون: 
قاموس مقدّس - فرعون: لقب سلاطين مصرء كا أَنّ قيصر لقب لسلاطين 


ا فرعون 


الروم» وكسرى لسلاطين فارس. وقد يطلق لواحد منهم لشهرته: كفرعون موسى 
(ع). 

قع - (فرعوه) - فرعون. 

ابن الوردي ١‏ / 58 -الفراعنة: ملوك القبط صر كان أهل مصر أهل ملك 
عظيم في الدهور الخالية, أخلاطاً ما بين قبطي ويوناني وعمليق» إلا أنَّ جمهورهم 
قبط وأكثر ملوكها الغرباءء وكانوا صابئة يعبدون الأصنام» وصار بعد الطوفان بمصر 
علماء بضروب من العلوم» وخاصّة الطلسمات والنير نجات والكيمياء. وكانت مدينة 
منف كرسي الملك على إثني عشر ميلاً من الفسطاط » وكان أوّل ملوكها بعد الطوفان: 
بيطر بن حام بن نوح نزل منف وثلاثون من ولده وأهله, ثم ملكها بعده إبنه ميصر, 
وسمّيت البلاد به لطول مدّته... ثم ملك بعده طونيس فرعون إبراهيم ... ثم ملك بعده 
الريان فرعون يوسف... م ملك بعده الوليد بن مصعب فرعون موسى . 


چ 


أن فزافقة مضب كانوا سثة وعشرين سلسلة و کا اة کر قر من 
الاق الا قا إلى کی اك نين فون من قبل اللا وكافت داو اة 
بمنفيس غالياء أو بتيس. 

وينطبق زمان ملك فرعون موسی على قريب من 16١‏ قبل الميلاد كما أن 
ملك فرعون إبراهيم على قريب من ۲٠١‏ قبل الميلاد. 


فإنٌ المؤرّخين ضبطوا تاريخ ميلاد إبراهيم الخليل سنة ٠١8١‏ من الطوفان. 


فرعون ۷۱ 


وتاريخ وفاة موسى سنة ١١1771‏ من الطوفان. 

وكانت حياة يوسف (ع) قريبة من ۲٠۰‏ بعد ميلاد إبراهيم (ع). 

ثم بعثنا من بعدهم موسى وهارون إلى فرعون ومَلئّهِ _ ٠١‏ / 0/. 

إذهب إلى فرعو ن إِنَّهُ طَغى - .٤١ / ٠١‏ 

وفي موسى إذ أرسلناه إلى فرعون بسلطان مُبین - 0١‏ / ۳۸. 

فعض قرعو ال سول فأحدناء ‏ +707 1, 

وقارونَ وفرعونَ وهامانَ ولقد جاءهم موس بالبيّنات فاستكبروا في الأرض 
- ۳۹/۹ 

تدلّ على أنّ موسى وأخاه بعثا إلى فرعون وملئه لهدايتهم إلى الحقّ والعدل, 
فكذّبوا وكفروا واستكبروا. حق قت الحجّة علهم واشتذٌ طغيانهم واستكبارهم, 
فأخذهم الله. ونيّى الله تعالى بني إسرائيل المظلومين المستضعفين من فرعون وعمله. 

وهذا من سنن الله العزيز القهّار. فما بين المستكبرين الظالمين والضعفاء 
المظلومين المقهورينء في قاطبة الأزمنة والقرون. 

سنّة الله في الّذِينَ خَلُوا من قبل ولن تجد لسن الله تبديلاً ‏ 3 / 1۲. 

ولا يخ أنّ منشأ جميع العصيان والطغيان والكفر: هو الاستكبار والأنائيّة, 
فإنّ الإنسانإذا ری نفسه وتوجّه إليه وأحبّه : يتوجّه إلى بقائه ويحبٌ وجوده وأفكاره 
وأعمالهء ويبغض كل ما يتظاهر ويتجل في قبال وجوده وبقائه وحياته. ويريد إفناء 
کل خالف ومعارض له» ويشتدٌ هذا التوجّه والحبٌ في نفسه حتى ينصرف ويعرض 
ع موق يلد ويدكر وجوه كل شيء وکل أمر وکل حقٌ سواه. 


وكذلك زين لفرعونَ سوءٌ عمله ود عن السّبيل - ٠0‏ / ۳۷. 


۷۲ فرغ 


وإِنّ فرعونّ لَعالٍ في الأرْضٍ وإِنّهُ لن المسرفين  ٠۰‏ / ۸۳. 

لايش آن وار ركان من الكافريق ١‏ 1/7 

وقال فرعو يا أئها الملأما علمثُ لكُم من إِلهِ غيري ... وأستكْيرٌ هو وجنوذه 
ق الأذض 7/78 5". 

ولايخق أَنّ كلمة فرعون لايبعد اشتقاقها من مادّة ‏ فارّغ ‏ بعنى القتل 
والانتقام والغارة» أو من -فْرَع - بمعنى ارج وفقدان النظم وخروج شيء وعلوّه من 
جدار أو شجر -کا في فرهنگ عبري فارسي . 

وهذا المعنى يناسب المادّة العربيّة أيضاًكما رأيت. 

ويناسب مفهوم الخروج والاعتلاء قوله تعالى: 

وإنّ فر عون لَعالٍ في الأرض وإنّه ن المُسرِفين. 

فكلمة فرعون في اللغتين: بمعنى المعتلي الخارج عن الحدّ والظالم. 


مصبا ‏ فرغ من الشغل فروغا من باب قعد» وفرع يَفْرَعْ من باب تعب لغة 
لبني تيم › والاسم الفراغء وفرغت للشيء وإليه : قصدت . وفرع الشيءٌ: خلاء ويتعذى 
با همزة والتضعيف, أفر ع الله عليه الصبر إفراغاً: أنزله عليه, وأفرغت الشيء: صببته. 
الاشتقاق ٥۲۹‏ - مُفرٌغْ: من الفراغ أو من الإفراغ. من قوهم فرغت من عملي 
وأفرغتٌ ما في الإناء. ويقال حلقة مُفرغة: إذا م تك معظوفة لا تدر أين طرقاها, 


وضّربة فريغ أي واسعة. وقَوْعٌ الدّلو: مَصب الماء. وذهب دمه قَرِغاً: إذا لم يُدرَك له ثار. 


فرغ وف 
مقا - فرغ: أصل صحيح يدل على خلوٌ وسَعَة ذَّوْع. من ذلك القراغ: خلاف 
الشغل. يقال فرغ قراغاً وفروغاًء وفرغ أيضاً. وأفرغتٌ الماء: صببته. وافترغتٌ إذا 
صببت الماء على نفسك. وفرس قريغ: واسع المشي» كأنّه خال من كلّ شيء فخفٌ 
عدوه ومشيه وطريق فريغ: واسع . 
لسا ‏ القراغ: الخلاء. وفرّغ المكانّ: أخلاه. وتفريغ الظروف إخلاؤها. 
والطّغنة القزغاء ذات القَوْعْء وهو السعة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التخل عن اشتغال. والخلاء أعمّ من أن يكون 
خالياً في نفسه أو خالياً بعد الشغل. 

وأمّا مفهوم السّعةء والصَّبٌء والخفّةء والبطلان» والقصد: فمن آثار الخلاء 
ولوازمه. 

فإنَ الخلاء يلازم سعة في امحل وخقّة وبطلاناً. كا أن إفراغ شيء مشغول يلازم 
تخليته والصبٌ عنه. والقصد لشيء والقايل إليه يلازم التخلي عن غيره ويتوقّف عليه. 

واف اكمرني قارهاً - 7۲4 ١‏ 

فاذا قرغت فانط - 7/54 

ستَفدغ لكم أا القلان ۴١٠/5٥‏ 

فيقال فرغ عنه إذا خلا عن الشغل بشي ء» ففراغ فؤاد أَمّ موسى : عن الاضطراب 
واللموة و لاال بار عوسى واه عن الات وسار الوادت 


والقراغ في إذا فرغت: عن العمل بوظائف الرسالة الاجتاعيّة, من التبليغ 


۷٤‏ فرق 
والإرشاد والدفاع عن الخالفين وغيرها. 

وفرغ له: أي تخلى عن المشاغل للتوجّه إليه والعمل في سبيله» فعنى ستَفْردُغ 
لكو الل عن امور آخر والتوجه اله وعذا ال بالمية ال الله الال هو 
التوكه المخضوض الأكيد :لكا نه او ر الهم ققط و ين امور 
أخر. وليس المراد الانصراف الكل والتخلي عن سائر الأمور -فإنّه تعالى کل يوه 
هو في شأَن , ولا يَشْغْلهُ شأنّ عن شأن. 

ولا بَرَزوا لجالوت وجنوده قالوا ربّنا أفرغ علينا صَبراً وتيّتْ أقدامّنا - ۲ / 
0° 

قال فرغون آمتم به... ربّنا آفرغ علينا صبراً وتوفنا مُسلمين-0/1؟1. 

الإفراغ هو التخلية. واستعماله بحرف - على: يدل على تخلية شيء مستولياً 
عليه وهذا أبلغ تعبير في مقام طلب الصبرء ودعاء له حى يعطيه الله تعالى صبراً 
يستولي بوجوده وظاهره وباطنه. 


والاية الأولى: ف 5 المبارزة والحاربة» ويناسبه التثبّت والنصر. 
والثانية: في مقام الاعتقاد والإيمان والكفرء ويناسبه حسن الختام. 


3 


فرق: 
مصبا - فرقت بين الشىء قرقاً من باب قتل: فصلت أبعاضه. وفرقت بين 
الي والاطل وقصلت اها هده هن الله العالية, وبا کے الخ داق ينها 


وبين القوم الفاسقين » وفي لغة ‏ من باب ضرب» وقرء بها بعض التابعين. ابن 


فرق ۷0 


الأعرابي: فرقت بين الكلامين فافترقا ‏ مخفّف, وفرّقت بين العبدين فتفرّقا مثقّل في 
الأعيان, والْحفّف في المعاني. وحكاه غيره: التثقيل مبالغة. وفي الحديث - البَيّعَانِ 
بالخنيار ما لم يُتفرقا ‏ يحمل على تفرّق الأبدان. وافترق القوم» والإسم الفُرقة بالضمّ. 
وفارقته مفارقة وفراقاً. والفرقة من الناس وغيرهم» والجمع فِرّق» والفرق كالفرقة, 
والجمع أفراق مثل جمل وأحمال. والقريق كذلك. والقَرَق بفتحتين: مكيال يقال إِنّه 
يسع سنّة عشر رطلاً. وقَرِق فَرَقاً من باب تعب: خاف» يتعدّى بالهمزة فيقال أفرقته. 
والفرقان: القرآن» وهو مصدر في الأصضل, والفاروق: الرجل لذي يرق بين الأمور: 

مقا - فرق: أصيل صحيح يدلّ على قييز وتزييل بين شيئين» من ذلك فرق 
الشعر. والفرق: القطيع من الغنم » والفلق من الشيء إذا انفلق. والقُرقان: كتاب الله» 
والصّبح وبه يُفرق بين الليل والنهار. وإفراق الحموم من حمّاه» لأنّها فارقته. 

الفروق ٠١١‏ الفرق بين التفريق والتفكيك: أن كلّ تفكيك تفريق» وليس كل 
تفريق تفكيكاً. وإغا التفكيك تفريق الملتزقات من المؤلّفات. والتفريق يكون فيها وفي 
غيرها. 

والفرق بين الفصل والفرق: أَنّ الفصل يكون في جملة واحدةء ويقال فصل 
الثوب والكتاب والأمر. ولا يقال فرّق الأمرء فإنٌ الفرق خلاف الجمع. فيقال فرق 
بين الا هرن : 

والفرق بين القرق والتفريق: أن الفرق خلاف الجمع. والتفريق جعل شيء 
فار لير تق كاله نعل ا فة يعد فرع ب تاطا رلك أن الففعيل 
لتكثير الفعل. 


7 فرق 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الجمع . كما أن النظر في الفصل إلى رفع 
الوصل. وفي الإنفراج إلى مطلق حصول الانفراج والفرجة بين الشيئين. وفي الشق 
إلى حصول انفراج في الجملة سواء حصل تفرّق أم لا راجع الفرج. 

فيلاحظ في الفرق: حصول مطلق التفرّق سواء كان بعد وصل أم لاء وسواء 
كان في المادّيات أو في المعنويّات, وسواء حصل بينهما فرجة خارجية أم لاء فهو 

فالفرق في المادّي المحسوس: 

وإذ فرَقنا بكم البخر فأنجيناكم ‏ ؟ / .٠١‏ 

وإن تفر قا بخن اله كلا من سعته - ١7+ 7 ٤‏ 

ولا تتبعوا السْبْل فتفرّق بكم عن سَبيله - / .٠٥۳‏ 

Ea aos 

ومرجع السّبيل إلى الدّينء وهو البرناح في الحياة مادّية ومعنويّة. في المسير 
إلى الحقٌ. 

فالتفرّق يدل على القبول والمطاوعة والحصولء كا أنّ الافتراق يدل على 
اختيار الفرق والعمل. والمفارقة على الاستمرار والتداوم كما في: 


بو تقو الشاعة يوم قوق 167۴۰ 


فرق ۷ 


بمقتضى اختلاف المراتب من جهة الأفكار والصفات النفسانيّة والأعبال» وهذا 
تفوّق قهريّ غير اختيارئ» بحسب الذاتيات والاكتسابات. وهذا بخلاف الدنياء فان 
العيش المادّي والمراتب الدنيويّة يشترك فيا الصالح والطالح. 

6م ]لاساكق ابر قيارعة إثاكذا کا ری قا ادق کل آم خیم امان 
عتتا 5غ £7 
والأمور الغيبيّة والحكم اللاهوتية. 

والمرسَلاتٍ عُرفاً. فالعاصفاتٍ عَصُفاً. والتّاشرات نَشْراً فالفارقات فرقاً, 
فالملقيات ذكراً ‏ ۷۷ / .٤‏ 


سبق في العرف والعصف أنّ الآيات الكرية تشير إلى المراتب الخمس من 
السلوك إلى الله عر وجل والنفوس الفارقة يكونون في المرتبة الرابعة» وهي مرتبة رفع 
الأنانية إلى أن يتحقّق الفناء في الله تعالى. وهنالك تتميّز حقيقة الإنسائيّة ويُعرف 
ل ا يُفرق كل أمر حكيم ويزول كل نقع - 
فأثرن به نقعاً. ويتحقّق الاستباق في السير عن عوالم المادّة - والشابقات سبقاً. 


فالقرقان مصدر كالقرآن والعُفران» وزيادة المبنى تدلٌ على زيادة في معنى 
اء وهو هة غالية فان من اعل الصفات الاتعيداقة ,قصل بعد حصول 
المعرفة والنورانيّة ورفع الحجب المانعة» وبها تتميز الحقيقة والمعارف الإهيّة وسبل 
الشلام: 

یااتّہا الّذين آمنوا إن تتقوا الله عل لكم فرقاناً- ۸ / ۲۹. 

وعلى هذا ينزل الفرقان على كلّ رسول يبلغ عن الله عڙ وجلٌء فإنّ من ليس 
له روح القييز والفصل» ولا يعرف حقٌّ الخير والصلاح: فهو على ترديد وشكٌ وشبهة 


۷۸ فرق 
في أمره» فكيف يكن له الإبلاغ والدعوة. 

ولق اتيداهرس هارو القرقان 28/7١‏ 

تبارك الذي أنزلَ الفرقانَ على عبده ليكون للعالمين نذيراً - 5؟ / .١‏ 

فظهر أنّ إطلاق الفرقان على القرآن بهذا الاعتبار: 

وقرآناً فرقناه لتقرأه على النّاس على مُكث - ۱۷ / .٠١5‏ 

فان أحكابه معشة ودلخله كة وبعارقد قاط وسقائقه تة سكي 

اريت فيه عدي ن + 

وأمّا الفرق بين الفرق والتفريق: فإِنّ النظر في الفرق إلى نفس حصول الفعل 
وحدوثه. وفي التفريق إلى تعلق الفعل وتحقّقه في المفعول. وكونه ذا تفرّق. ويلاحظ 
فيه هذه الجهة. كا في: 

إن الذيخ قكقرا هينيو + 5+7 ١‏ 

ويُريدون أن يُفرّقوا بین الله ورُسله .١6١ / ٤‏ 

لاتق بين اسفن اتلس بر 

ما يُفرّقون به بين المرء ورَّوْجه ‏ ؟ / ؟١٠.‏ 

وكذلك فى التفعّل وهو لمطاوعة التفعيل» كا في: 

واغقصيوا جيل الله جيعا ولا ف قوا م /ر ۴ 

وإن يتفرّقا ين اكلا من سَعَته .١١ / ٤‏ 

أن أقبيوا الذية ا ق ىن 

فالتفرّق في هذه الموارد تفعيلاً وتفعّلاً نما هو بعد تحقّق الجمع, وإِلّه أمر حادث 
في هذه الموضوعات على خلاف ما هي عليه من الجمع والتوحّد. 


وهذا بخلاف الفرق تحرّداً كما في: 

وإذ فَرَقنا بكم البحرّ ‏ ۲ / .0٠١‏ 

TINY 

فافرّق بيتنا وبين القوم الفاسقين - ۵ / .٠٠‏ 

فكأنٌ هذا الفعل إا هو متحقّق في أصل الطبيعة» ومتكؤن بجعل المخالق في 
المرحلة الأولى أو الثانية والملحوظ هو تحقّق نفس العمل» لاتحقّقه في الموضوعات 
والمتعلّقات. 

والقّريق: بمعنى الجماعة. إلا أن الجماعة تطلق باعتبار الاجتاع منهم. والقريق 
يطلق باعتبار افتراقهم عن الجمع . 

وقد كان ريق منهم يسمعون کلام الله ؟ / ۷۵. 

إِنّه كان فريق من عبادي يقولون ربّنا ‏ ۲۳ / .٠١9‏ 

وقذّف في قلوبهم الوُعبَ فريقاً تقتلون وتأيرون فريقاً ‏ 87 / 75. 

فف استعمال كلّ من كلمات - الجماعة, الفريق» الفئةء القوم» الطائفة. وغيرها: 
يلاحظ ما فيه من اللطف والخصوصية. 


فره: 

مصبا ‏ الفاره: الحاذق بالشيء› ويقال للبرذون والحمار: فاره بين الفروهة 
والقراهة وا راه و اکن كرد وزاة حر وتزهة وني اة و قو دمن بات 
قرب» وفي لغة من باب قتل» وهو النشاط والخقّة. وفلان أفره من فلان: أي أصبحء 
وجارية فوهاء: أي کا وجَوار ا 


AN‏ فره 


مقا - فره: كلمة تدلٌ على أَشّر وجذق» من ذلك الفاره: الحاذق بالشيء. 
والقَره: الأشر. وناقة مُفره ومُفرهة: إذا كانت تنتج الفره. 

صحا ‏ الفاره: الحاذق بالشيء» وقد فرُه يفره فهو فاره. وهو نادر» مثل 
حامض» وقياسه فريه وحميض. ويقال للبرذون والبغل وا حمار: فاره» ولا يقال 
للفرس فاره» ولكن رائع وجواد. وأفرهّت الناقةٌ. فهي مُفرِه ومُفرهة : إذا كانت تنتج 
الفره. وفره بالکسر :اشر وبطر. 

لسا - وقره: أشر وبطر. ورجل قَرِه: نشيط أشر. وفي التفزيل - و تنحتونَ من 
الجبال يُيوتاًفرهين - فن قرأه كذلك فهو من هذا - شرهين بطرين. ومن قرأه فارهين 
فهو من فرّه بالضيٌ . قال الفرّاء: معنى فارهينَ حاذقين» والقَّرِح في كلام العرب بالحاء : 
الأشر البطرء فالاء هيهنا كنا أقيمت مقام الحاء. والقّرَه: الفرح. 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو الفرح الملاثم الباطنيّ من دون اصطكاك با 
و اغتاماً والكدارا, 

فاخ الام واطاء يشتركان ف هفات امسن والركارة والبكون والأتفال 
والصّمت والانفتاح» ويفترقان في الخفاء في الهاء, والبَحّة في الحاء. والبحّة خشونة في 
الصوت. 

فالفره بوجود الحاء: يدل على فرح باطنيّ ملام طبيعٌّ. وسبق أنّ الفرح هو 
مطلق السرور والانبساط يوجب رفع التأم. والطرب خروج عن الاعتدال في السرور. 
والبطر: تجاوز عن حدّ الطرب كا أن الأشر: تجاوز عن حدّ البطر. 


فرى ۸۱ 


فتفسير الفره بالطرب أو البطر أو الأشر: في غير محلّه. 

فظهر أَنّ بين موادٌ الفرح والفره والرفه: اشتقاقاً أكبر. 
الهاء وهو من الحروف الحلقيّة: جريان طبيعيّ سهل في التلفُظ. وهذا الجريان السهل 
الطبيع غير موجود في الرفه. وهذا هو الفرق بينه وبين الفره والفرح من جهة المعنى 
كا 

كبك قر المرسلين:. وتتحدرة من الخبال رعا ارهن 11۹7٩١‏ 

أي على حالة الفره والسرور الملائم الطبيعيّ؛ من دون توجّه وتنبّه إلى وظائفه 
ال وا اة ال وا وبا بين يديه عم الاعات وال اقب اال 

وهذا كالغفلة حيث إِنّها قنع عن التوجّه والجاهدة والعمل. وتنقضي أَيَام 
حياته وهو في خسران مبين. 

وأمّا مفهوم الحذاقة: فإنّ الحذاقة بمعنى المهارة» وبمعنى القطع» وحالة السرور 
الطبيعيّ ووجوده وتحققه نوع مهارة في العيش وكال التذاذ في الحياة الدنيويّة, ومثله 
القاطعيّة في تشخيص الخير المادّيّ, ولا يبعد اختلاط معنيي الفره والفرى كا سيجيء. 


فرى : 

مقا فرى: عِظّمٌ الباب: قطع الشيء. ثم يفرع منه ما يقاربه. من ذلك فريت 
الشيء أفريه فرياً. وذلك قطتكه لإصلاحه. ابن السكّيت: فرَى إذا خرّزء وأفريته: 
إذا أنت قطعته للافساد. ومن الباب: فلان يفري القَريٌ, إذا كان يأتي بالعجبء كانه 
يقطع الشيء قطعاً عجباً. ويقال فرى فلان كذباًء يفريه, إذا خلّقه. وتفوّت الأرض 


۸۲ فرق 


بالعيون: إنبجست. والقّرَى: الجبان, لأنّه فُري عن الاقدام» أي فُطع. والقَرَى أيضاً: 
مثل الفريّ وهو العَجَب. والقَرى: التهت والدهش» يقال فْرِي يَفْرَى فَرىَّ. ومن 
الباب: القَوة التي لجس. وقال قوم: إا ميت قَؤوة من قياس آخرء وهو التغطية, 
لذلك سميت قروة الرأس» وهي جَلدته. ومنه القّووة وهي الغنى والثروة. والقّؤوة: 
كل تبات خسم إذا پیس. 

مصبا - القزوة: التي تُلبسء قيل بإثبات الحاء. وقيل بحذفهاء والجمع الفراء. 
والقّوة: جلدة الرأس, ا وفريت الجلدٌ قَؤياً من باب رمى: قطعته على وجه 
الإصلاح. وأفريت الأوداج: قطعتها. وأفريت الشيء: شققته, وانفرى وتفرّى: إذا 
انشق. وافقرى عليه كذباً: اختلقه, والإسم الفرية. وفرَى عليه يَغْرِي من باب رمى: 
مثل افترى. 

صحا - القَّوو: الذي يُلبس, والجمع الفراء. وافتريثٌ القّوو: لبسته. الفرّاء: إِنّه 
لذو فروة في المال وثروة: بمعنى . وفريثٌ الأرض: سرتها وقطعتها. وفرى فلان كذباً, 
إذا خلقه. 

الفروق ٠١‏ - الفرق بين قولك اختلق» وقولك افترى: أَنٌ افترى قطعَ على 
كذب وأخبرَ به. واختلق قدّر كذباً وأخبر به. لأنّ أصل افترى: قطع. وأصل 
اختلق: قدّر. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قطع مع تقدير. والقيدان لازم أن يلاحظا في 
موارد استعمال المادّة. 


ومن مصاديقه: قطع مسافة وسيرٌ مع تقدير. وخرز مع نظم. وخلق في قطع. 


فرى ۸۲ 
وشقٌّ معيّن في حد. وكذا الانبجاس. والإصلاح أو الإفساد ليسا من قيود الأصل. 

وأمًا مفاهيم - التلبّس والتغطية والجلّدة مع الشعر والثروة ومايصنع من الجلود: 
فهي مما يتعلّق بالواوي - الفرو. 

وأمّا مفاهي العجب والجين: فتجوّزء بمناسبة محدوديّة وتجدّد أمر. 

والافتراء: افتعال ويدلٌ على اختيار الفعل وقصده. سواء كان في صلاح أو 
فساد» وفي كذب أو صدق» فإنّ هذه الأمور خارجة عن مفهوم الأصل. 

فالافتراء في مورد الكذب كا في: 

فن آفترى على الله الكَذب -” / 44. 

ومن أظلم من افترى على الله كَذِباً أ وكدّب بآياته - 5 / ۲۱. 

أفترئ على الله كَذِباًأم به جنّة ‏ 4" / ۸. 


أي جدَّء وقدّر الكذب على الله. فالكذب متعلّق الإفقراء. وهو البان المقدّر 


فهذا الافتراء قبيح من جهتين: جهة الافتراء. وجهة الكذب. 
والافتراء المطلق كا في: 

أم يُقولون افتراه بل هو الحقّ من رَبك - ۳۲ / ۳. 

َل ءال أذنَ لكّم أم على الله تفترون - .0۹٩ / ٠١‏ 

قالوا ما هذا إلا سح مُفترَى -78 / ۳۹. 

وقالوا ما هذا إلا إفكٌ مُفترىَ ‏ 6" / .٤١‏ 

ومن يشر ك بالله فقد افقرى إاًعظياً - ٤‏ / 48. 


سبق أن الإذن: هو الاطّلاع مع الرضا. والسّحر: هو ارف إلى ما هو خلاف 


۸٤‏ فرق 


احق والواقع. والإفك: هو الصّرف والقلب عن وجهه. والشرك: هو نسبة أمر إلى 
غير من هو له. 

فيظهر من هذه الإطلاقات: أنّ الافقراء في قبال الحقّء بعنى أنّ المفقري إِنما 
يقطع ويُقدّر أمراً في قبال احق وهذا بناء على عقيدته وعلمه» وإن كان المفترى 
المقطوع حمّاً في الواقع ومن حيث لا يتوجّه, كما في مصداق السحر والإفك المذكورين 
في الأيتين . 

أم يقولون افتراه قل فأتوا بعَشر سور مثله مفتريات - .١7 / ١١‏ 

أم يقولون افتراه قل فأتوا بسورة مثله  ٠١‏ / ۳۸. 

فإنّ هذا القرآن الكريم إن كان مفترئ من عند رسول الله (ص)ء وهو بشر 
مثلکم : فيمكن لكم اشا تفتروا مثله. وأنتم تدّعون تفوّقاً وفضيلة عليه من جميع 
الجهات. وقد نزل القرآن على لسانكم. 

فلكم أن تأتوا بسورةٍ مثله وهي مُفتراة من عندكم. 

وقد قلنا إن القران الكريم معجز من جهة اللفظ والمعنى : 

ما من جهة اللفظ: فان كلماته قد اختيرت من بين الكلمات المترادفة والمتقاربة 
مفهوماً. ما يكون أنسب وألطف وأحسن في مقام بيان المراد. وكذا جملاته من جهة 
رعاية التركيب والتقديم والتأخير والتعبير بالصيغ الختلفة وسائر قواعد البيان. 

وأمّا من جهة المعنى : فإنّ مفاهيمه حقائق واقعيّة وأحكام متيقّنة ومطالب 
مسلّمة لا ريب فيها ولا يأتيه الباطل. 

وأمّا ما يترتّب على الافتراء من جهة الآثار الطبيعيّة والإميّة: فهو سلب 
الاعتاد والاطمينان فيا بين الناس عنه» والانحراف عن الصدق والمحق» وإضلال 
أفكار الأفراد وسَوْقهم إلى الباطل» والانقطاع عن الله عر وجل والانحراف عن سبيله, 


»س 


فر Ao‏ 
وانقطاع الفيوضات الرباقة وقليات الرجة راللطف. وترول العذاب والفية: 


ل إن افتريثه فعَلً إجرامي وأنا بري؛ مما تجرمون - ١١‏ / 0". 

قل إن افتريتّه فلا تولكون لي من اله شيئاً - 17 / ۸. 

ويلكم لا تفتروا عل الله كَذِباً فيُسحتكم بعذاب ‏ ۲۰ / .3١‏ 

إن اأذين اتخذوا العجل سيناهُم غضبٌ من ربّهم وؤْلّة في الممياة الدّنيا وكذلك 
تجزي المفترين - ۷ / 167. 

فيتعفّب الإجرامً في الآية الأولى, والإجرام قطع النفس عن الحق باكتساب 
الإثم. وفقدانَ المعاونة والنصرة في دفع الضرر في الثانية. وشمول العذاب في الثالثة. 
والغضب والذلة في الرابعة. 


قالوا يا مر لقد جئتٍ شيئا فَريًا ۱۹ / ۲۷. 


الفريّ فلا کون فعا ٤ا‏ تقدير» أي أن ها الأدرمن احدوقك افدر 
الجرّأة, وجريان قطيع مقدّر لم يكن له سابق» وهو من صنيعك بهذه المخصوصية. 


فر 

ا ع أضيل مدل عل خن وما قارا هرل ف وام إذا اس 
يقر وتك أي محملوتك عل أن كفك غتها,.وأفره الحخوف وأفزهه: معو وقذ 
استفرٌ فلاناً جهله. ورجل فرٌّ: خفيف. ويقولون فر عن الشيء: عدل. والقَّرٌ: ولد 
البقرة ومكق أن بست بلك نة مسف 

صحا فز اجرح ير فزيزاً: ندِي وسال. وأفززته: أفزعته وأزعجته وطيّرت 


فؤّاده. 


45 فر 

لسا فر قَرَأوأفرٌه: أفزعه وأزعجه وطيّر فؤاده. واستفرّه من الشيء: أخرجه. 
واستفرّه: ختله حقٌ ألقاه في مَهلكة . واستفرّه ا مخوف: استخفّه. وآستفزز مَّن أستطعت 
منهم بِصَوتك - قال الفراء: استخفٌ بصوتك ودعائك. قال: وكذلك -وإن كادوا 
آي راف مو الا رض اركف أبى عبيد» أقوزت الو وافر پء سواء, 
وفرٌ الجرح والماء ير فزأ وفزيزا وفص ويفص قَصيصا: ني وسال با فيه. ابن 
الأعراربي: فَردّز: إذا طرد إنساناً وغيره. وفي النوادر: افتززت وابتززت وابتذذت 
وقد هاندا رارزا وقد يدد ويوزض وفروههه اذا غدره وغليعه. وقمل سوق 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة : هو التطيّر والاضطراب, ويقابله التثبت والاطمينان, 
مادّياً أو معنويّاً. 

ومن مصاديقه : التخقّف مع اضطراب. وسيلان الدم أو الماء بترشّح واضطراب. 
فالقيدان ملحوظان فيه. 

وأمّا الفزع والزعج والعدول والخروج والختل والغرور والغلبة وغيرها: فمن 
لوازم الأصل واثارها. 

وأمّا ولد البقرة: فإنّه لم يتثتّت وهو في تطبر واضطراب. 

ولولا أن تيّتناك لقد كدت تَركنٌْ إلهم شيئاً قليلاً... ون كادوا لَيَسْتفرّونك من 
الأزض ليُخرجوكَ منها - .۷١ / ١7‏ 

فذكر الاستفزاز في قبال التثبيت: يدل على الأصل. وذكر الخروج بعده: يدل 
E‏ مفهوم المادّة في مرتبة قبل الخروج. وهو التطيّر والاضطراب ونفي التثبّت 


»س 


AV َر‎ 


والإطمينان» حى يحصل التزلزل. 
1٤‏ 
يراد سلب الثبات والطمائيئة منهم. حتى يحصل هم الاضطراب والتزلزل ويتطيروا 


يافرعون منبورا فأراد أن يستفزّهم من الأرض فأغرقناه ومّن معه - ١7‏ / 


اھ رادان مسلب هتيم اس رارف ااا فى ملكيو يضق ازل 

وأمّا التعيير بضيغة الاستفعال وهى تذل على الطلب: فان التطير والاضطراب 
نما يتحصّل بقدمات وأسباب حى يتحقّق التزلزل والاضطراب» وينتني الاطمينان 
والتثبت. 

وهذا المعق بالنسبة إلى الأفراد معلوم..وآمًا بالنسية إلى الله المتعال القادر 
المطلق القيّوم ال حيط : فإِنّه تعالى نما ينهى عن عمل الفساد والشرّ كا أنه لايعمل به. 

وأمّا طلب الفساد عند الاقتضاء بسلب التوفيق والتوجّه والتأييد. في مقام 
المؤاخذة والمعاقبة: فهو عين الخير والصلاح والنظم . 

فنتيجة الطغيان بعد إتقام الحجّة (إذهب إلى فرعون إِنّه طغى) إا هي سلب 
اللطف واهداية والتوفيق (فأهلكناهم بتري وأغرشا ال فرهون)ء وساب 
التوفيق: ختم على القلوب. 


A^‏ فزع 


مصبا فزع منه فَرَعاً فهو فزع من باب تعب: خاف» وأفزعته وفرّعته ففزع, 
وفزعت إليه : جأت, وهو مُفرّع, أي مَلجَاً. 

هارع أضلاة مسيعاو احدهات اهي وار اوغا ا 
الأول - فالمَرّع, يقال فزع» إذا ذُعِرء وأفزعته أناء وهذا مَفزع القوم» إذا فزعوا إليه 
فيا يدهمهم. فأًا فرعت عنه: فعناه كشّفت عنه الفزع _حقّ إذا فرع عن قلو بهم . 
والفزعة: المكان يَلتجئ إليه الفَرِع . والأصل الآخر -الفرّع: الإغاثة, يقولون: أفزعتهء 
إذا رعبته. وأفزعته, إذا أغفته » وفزعتٌ إليه. فأفزعني, أي لجأت إليه فزعاً. فأغاتّني. 

لسا القَرّع: القَرّق والذّعر من الشيء. وهو في الأصل مصدرء فزع منه وفرّع 
قَرَعاً وقَزْعاً وفزعاً, وأفزعه وفرّعه: أخافه ورؤّعه. وتقول فزعت إليك وفزعت 
منك» ولاتقل فزعتك. والمقرّع والمقزعة: الملجاء وقيل المفزع: المستغاث به, والمفزعة: 
الذي يُفزع من أجلهء فرّقوا بينهم|. قال الفرّاء: افرع يكون جباناً ويكون شجاعاً 
من جعله شجاعاً مفعولاً به: قال» بمثلةُ تفزل الأفزاع. ومن جعله جَباناً جعله تفزع 
من كل شيء. وفزعته: أعنته, بعنى فزعت له. وهذا هو الصحيح المعوّل عليه. 
والإفزاع : الإغاثة. والإفزاع: الإخافة. وهو من الأضداد. 

مفر ‏ فزع: الفزع انقباض ونفار يَعتري الإنسان من الشيء المُخيف, وهو من 
جنس الجزع. 


والتحقي 


أنّالأصل الواحد في المادّة: هو خوف شديد مع اضطراب ودهشة عند عروض 


فزع ۸۹ 


مكروه عظيم مفاجأة ‏ راجع النوف. 

وعلى هذا يذكر في موارد الخوف المطلق فإنه مرتبة من الحنوف: 

إذ دخلوا على داود فزع منهم قالوالا تخف -58 / ۲۲. 

فن عنه يعتوآن المتوف» وة |3 دخلواء دل على المقاجأة: 

ويذكر في قبال الأمن» فإنّ المخوف يقابل الأمن: 

من جاء بالحسنة فلهٌ خيرٌ منها وهم مِن فَرَع يومئذٍ آمنون - ۲۷ / .۸٩‏ 

أي من جاء يوم القيامة بالحسنة» ومعه حسنة مطلقه في اعتقاده وصفاته 
الباطنة وأعماله الظاهرة: فهو آمن من فزع ذلك اليوم وخوفه المطلق: 

فن آمَنَ وأَصْلّحَ فلا خوفٌ علهم ولاهم يحزنون - 5 / 48. 

ويذكر الحزن أيضاً من لواحقه وآثاره» فإنّ الحزن اغتام يظهر من فوات أمر 
مفيد أو من حدوث أمر ضار واقع. كا أنّ ا خوف اغتام وانقباض القلب من أمر 
مكروه متوقّع . فتحقّق الخنوف والفزع والخشية يوجب حدوث الحزن: 

أولتافعنها درن لاجر ال الا كر رطقب الل ١۳/١‏ 

أي وقوع الفزع الأكبر وإحاطته بذلك اليوم» بسبب ظهوره مفاجأًة» وحصول 
اغتام وخوف شديد متوقع يوجب الحزن لأغلب الناس: 

ويوم نفخ في الصّورٍ ففَّزِعَ من في السّموات ومّن في الأزض - ۲۷ / ۸۷. 

ولا تنفع الشفاعة عنده إلا لمن أؤن له حت إذا مُرّع عن قلوبهم قالوا - ۴٤‏ / 
17 

يقال فرعته وخؤفته أي جعلته خائفاً وقَزعاً وفرّع وخوّف فهو مُمَرَّع ومُخوّف 
أي الجعول َرِعاً وخائفاً. والخوّف عنه والمفرّع عنه من َل التخويف والتفزيع 


كك فسح 
م مدا عند 

فالأصل في المادّة. ويختلف باستعمالها بالحروف» فيقال: مخوّف له» ومفرّع له. 
ومفرّع عله ومفرّع اليه . وهذه الجهة تظهر مفاههم الانكشاف والاستغاثة والالتجاء 
وغيرها. 


فان التفرّع إلى شيء: يفيد معنى الالتجاء والتوجّه إليه. والتفرّع له: يفيد معنى 
قامّاً له. وهكذا. 


ع 

مقا -كلمة واحدة تدلٌ على سّعة واتساع» من ذلك القسيح: الواسع. وفسشحتٌ 
للش 

مصبا ‏ فسحتٌ له في الس فَسحاً من باب نفع : فرجت له عن مكان يسعه, 
وتفشح القوم في الجلس» وفسّح المكان فهو فسيح, وأفسّح لغة فيه. ويتعدّى 
بالتضعيف فيقال فسّحته. 

صحا ‏ الفُسحة: الشسّعةء ومكان فسيح» ومجلس فسح على فعل» أي واسع, 
وقسح له في الجلس» أي وسع له, وانفّسَح صدره: انشرح» وتفسّحوا في الجلس 
وقاصعواء أى رشنا 

التهذيب ٤‏ / ۳۲۷ -الليث - الفساحة: السّعة الواسعة في الأرض» تقول: بلد 
فسيح» ومفازة فسيحة, وأمر فسيح» ولك فيه فسحة» أي سّعةء والرجل يفسح 
لأخيه في المجلس فسحاً. إذا وشع له والقوم يتفسّحون. إذا مكّنواء ويقال انفسح 
طرفك إذا لم بُردده شيء عن بعد النظر. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إيجاد وانفراج في المحلّ. وهذا غير الوسع. فإنّه 
إحاطة وشمول (فرا كرفتن در كشايش) ويعيّر عن الفسح بالفارسية (به باز كردن 
حل). 

والوسع ا سن أن يكون ف حل أو حال اا أو موا 

فيقال: وسع علمّه وکر سيه ورحمته وعدله وحکمه وسلطانه وماله ونفوذه» ولا 
يقال فسح علمه وحكمه و رحمته. 

ياأثّها الّذِينَ آمَنوا إذا قيل لكُم تَفسّحوا في المجالس فافسَحُوا يسح الله لكم 
ره /1۱. 

التفشح: اختيار إيجاد فسحة وفرجة. والقشح: إيجاد الفرجة ورفع التضيّق في 
امحل . 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردء دون الوسع وغيره. 

من التفشح مضافاً إلى إيجاد حل لجلوس فرد: يوجب ظهور صفات العطوفة 
والمحبئة والخضوع والتواضع والتعاون. 


فسد: 

مضنا قسد الفىء فسودا من باب قد فهو قاسد».والاسم الاد واعلم 
أو الساة للخيوان أسرع مد أل الات زإل الات انع دال الاد 

مقا -فسد: كلمة واحدة» فسّد الشيء نايك ا وود وسو قاقر ست 


مفر - القّساد: خروج الشيء عن الاعتدال قليلاً كان الخروج عنه أو كثيراً, 


۹۲ فسد 


ويُضادّه الصلاح. 

لسا د القتماده قيض الصلاب» فهك يفشد وقد وفشت فسادا وفسيودا: 
ولايقال إنفسد. وأفسدته أنا. وقوم فّسدئ كما قالوا ساقط وسّقطى وهالك وهلكى. 
والسدة نخلاف المصلحة: والاستفساد خلاف الاستصلاح. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الصلاح» ويحصل الفساد بحصول 
اختلال في نظم الشيء واعتداله: 

والفساد إِمّا في الوجود الخارجيّ : كا في : 

لو کان فيب آطة إلا الله لَفَسَدَتا ‏ ۲۱ / ۲۲. 

ولو اتبع الحقّ أهواءهم لفسدت الثماوات والأزض ۲۴ / .۷١‏ 

أي يوجّد اختلال في نظمهماء وتخرجان عن ميزان الاعتدال. 

وما في الأعمال -كما في: 

وإذا قيلّ لهم لا تُفيدوا في الأزض قالوا ما نحن مُصلحون ۲ / .١١‏ 

قالوا ]عل فا فن بد فيا وفك ادما ١ 7 ٠‏ 

أي إيجاد الاختلال في الأعمال والإخلال في الأمور. 

ثم إن الإخلال إِمّا في قبال النظم التكويني: كالقتل والتجاوز والظلم والكفر 
والشرك ومحاربة أهل احق وتضييع الحقوق. 

وإمّا في التشريعيّات: كالإفساد والإخلال في الأحكام الإهية والقوانين الدينيّة 
والقدرات SE‏ 


الْذين طَقُوا فى البلاد فأكتّروا فما القساد - .٠١ / ۸٩‏ 

يُذْبّح أبناءهم ويستحيى نساءهم إِنّه كان من المفسدين A-‏ /6. 

إنما جَزاء الّذِين يحاربون الله ورسولّه ويسعؤن في الأزض كُساداً أن يُقتّلوا أو 
يُصَلْبوا أو تُقطع أيد.هم وأرجلهم من خلان أو يُنَقّوا من الأزض ذلك خزي هم في 
الدّنيا - ه / +". 

قارط و اقارية بيعوان الفا لش ياك وو 
في هذا الشبيل وبهذا البرناج . والسعي والحركة والمجاهدة للافساد. 

وأخا اذا فقن الف رطان: بان تكون المخارية لأغراض سخمرقة واختلافات آخر: 
أو لم يسع في الفساد, كالجنديّ الضعيف التابع» أو يكون ضعيفاً جاهلاً مغروراً: فلا 
يترتّب الجزاء . 

نعم من كان حارباً بعنوان الحقيقة والدين» وكان في جملة ا محاربين فعلاً وعملاً, 
وقصده الإفساد فى الأرض: فهو محكوم بهذا الجزاء في أي مرتبة كان من الحاربة 


وما أقسام الجزاء: فباعتبار مراتب العدوان وا حارية. 


فسر : 

مقا -فسر : كلمة واحدة تدلّ على بيان شيء وإيضاحه. من ذلك القَمْرء يقال 
فرت الشيء وفسرته. والقّشر والتفيرة: نظر الطبيب إلى الماء وحكمه فيه. 

مصبا - فسرت الشيء من باب ضرب: بِيّنته وأوضحته. والتثقيل مبالغة. 


التهذيب 6۰7/۲ - ابن لارا القشر: کشة ا خط وقال الا يث: 


۳ 1 


الَشر: التفسير, وهو بيان وتفصيل للكتاب. والتفيرة: إسم للبول الذي ينظر فيه 
الأطباء. يستدلون بلونه على علّة العليل؛ وكلّ شيء يُعرف به تفسير الشيء ومعناه 
فهو فير ته. وقال بعضهم: التفسير: كشف المراد عن اللفظ المشكل. والتأويل: رد 
اخ الحتملين إلى ما يطابق الظاهر. 

تجا دال الهانو ره کا أى ساك آم فر ل والقشرونظر 
ااط لاا 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو شرح مع توضيح» والفرق بينها وبين مواد - 
الشرح» التوضيح» التبيين» الكشف والتفصيل» والتأويل: 

أن الشرح: بسط مخصوص في موضوع في قبال القبض . 

البيان: انكشاف بعد إبهام» بالتفريق والفصل. 

الانكشاف: زوال غطاء ورفعه عن شيء حقٌ يظهر. 

التأويل: جعل شيء متقدّماً حى يترتّب عليه آخر. 

التوضيح: يقابل الخمول والخفاء. 

التفصيل : يقابل الوصل . 

فترجمة المادّة بالبيان أو الكشف أو التأويل: تعريف تقرييّ. والأصل فيها هو 
شرح مع توضيح. ومن مصاديقه الشرح وإيضاح ما في القارورة من بول المريض. 
وإطلاق التفيرة على القارورة نفيها تجوز فإئا متعلّق التفسير. 

ولا يأتوتك بل إلا جتناك بالحقّ وأحسنّ تفسيراً - ۲۵ / .٠۳‏ 


المتّل: ما يذكر في مقام التشبيه والتنظير بوجود النّ الأكرم وصفاته» كقوطهم - 


فسر 10 


نه مسحور» ساحر» مجنون» شاعر: 

أنظ قف خا لك اهال فقتل اقا توخ سا-٠۹‏ 

والأحسن: معطوف على الحقٌّ. وهو منصوب على كونه غير منصرف. فالله 
تعالی يوضح ويبين مقام النيّ بالحقٌّ ويشرح ويفسّره بأحسن تفسير وإيضاح لا 
باطل فيه. في قبال أمثاهم . 

ولا يخن أنّ كلمة التفسير الاصطلاحي : قد أخذت من هذا المعنى, وتفسير كل 
كلام يتوقف على أمرين: الأول -فهم مفاهي الألفاظ والكلمات على التحقيق والدقة. 

على التقريب والتجوّزء فإنّ فهم مراد المتكلّم متوقّف على العلم بمداليل الكلمات 

والثاني ‏ فهم مراد المتكلّم ليتمكّن المفشّر من الايضاح والشرح والبيان, ولا 
يخرج عن الحق» ولا يفسّر الكلام على خلاف المنظور. 

والآمر الأول: يتوقف على الاجتهاد والتحقيق الكامل في اللغات» وتحصيل 
المعاني الحقيقيّة الأصيلة في الكلماتء ولا سيا في القرآن الجيد» حيث إِنٌ الكلمات 
مستعملة فيه في المفاهيم الحقيقيّة, ولا تجوز فيها حى يوجب إغراءً وإضلالاً وتحيراً 
واشتباهاً في فهم المراد. 

والأمر الثاني : يتوقف على تحقّق النورانية الباطنيّة والبصيرة القلبيّة والارتباط 
المعنويّ والتوجّه الروحيّ والانقطاع عن العلائق الدنيويّة. حت يتحصّل له نور المعرفة 
وامحبّة والارتباط. 

ومن الأسف: فقدان الشرطين في أغلب المفشرين» وعلى هذا تراهم يقلّد كل 
لاحق سابقه؛ وهم فى أكثر الموارد في ريب وتردد وتحير تشعبه علييم المعانى, ولا 
يكن طم اليقين في موضوع ولا في حكم. ويتصوّرون أنّ نقل معنى من معاني الكلمة 


45 فسق 


عن كتب اللّغات العامّة. وتوضيحها المنقول عن كتب التفاسير المتداولة: يكفى في 
تفسير المراد في القرآن الكري . 
نعم يقول عر وجل في مبتدء الكتاب -لا ريب فيه هدىّ للمتّقين. وقال تعالى: 
ِل لقرآ كر في كتاب مكنون لا يسه إلا الَطَهّرون تغزيلٌ من رَبّ العالمين - 
كه / .VA‏ 


فسق : 

مصبا -فسق قُسوقاً من باب قعد: خرج عن الطاعة» والإسم الفسق. ويفسق 
بالكسر لغة» حكاها الأخفش» فهو فاسق» والجمع فسّاق وقَسقّة. ابن الأعرابي: وم 
يسمع فاسق في كلام الجاهليّة مع لد عرب فصيح ونطق به الكتاب العزيز. ويقال 
أصله خروج الشيء من الشيء على وجه الفساد» يقال فسّقت الوُْطَبة إذا خرجت من 
قشرهاء وكذلك کل شيء خرج عن قشره فقد فسق. 

مقا فسق: كلمة واحدة وهي الفسق» وهو الخروج عن الطاعة. ويقولون إِنْ 
الفآرة وة 

التهذيب ۸ / ١5‏ قال الليث: الفسق الترك لأمر الله وقد فسّق يفشق فسقاً 
وفُسوقاً. وكذلك الميل عن الطاعة إلى المعصية, كا فسق إبليس عن أمر ربّه. وقال 
الفرّاء - في : قَفَسَقَ عن أمر رَبّه - خرج عن طاعة ربّه. والعرب تقول فسّقت الرطبة 
من قشرها لخروهها سد وكأن القآرة سيت فو اة لخروجها من خُجرها على 
الناس. وقال ابو بيد في: فَفّسَقَ عن أمر ربّه أي جار ومال عن طاعته. الليث: 


رجل فسّق وفسّيق. 


فسق ۹۷ 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ا خروج عن مقرّرات د أو عقلية او ية 
لازمة. ومن مصاديقه: خروج العبد عن أمر الربّء وعن طاعته» وعن الأحكام 
والمقورات الاسللاطة: ورعن ارات اللفلافية امل كالمسد والبشل ورافك 
والطمع إذا كانت صريحة واضحة» وعن ضوابط طبيعيّة لازمة كا في الرطبة الخارجة 
عن القشر» وعن ضوابط أصيلة بالكليّة كالفأرة. 

وأمّا مفاهيم ‏ الترك والميل والجور: فن لوازم الأصل وآثاره. 

ويدلٌ على ما ذكرنا من الأصل - قوله تعالى: 

وما وّجّدنا لأكثرهم من عَهْد وإن وَجَّدنا أكثرهم لفاسقين -۷ / .٠١١‏ 

فهم مُهِتَدٍ وكثير منهم فاسقون ‏ ۵۷ / 77. 

إن الله لا هدي القوم الفاسقين  ٦۳‏ / 5. 

وما يُضل به إلا الفاسقين - ۲ / .۲١‏ 

منبع الؤفتوق وأكارهم الفاسقون ۲ / .٠٠١‏ 

فإنّ التعهّد والالتزام على مقرّرات لازمة, وكذلك اختيارٌ الهداية وانتخابهاء 
وكذلك فاك أن نيه الله ويره وفقدان عقثمات الضلالة والاضلال: وكذلك 
تق الإيمان بالاعتقاد والعمل: إا هي في قبال الفسق» أي الخروج عن المقرّرات 
الدينيّة الاهيّة. 

نعم إِنّ الفسق لايجتمع مع التعهّد والإيمان والاهتداء» كما أنَّ ظهور الفسق 
يكشف عن نقض التعهّد والإيمان وعن انتفاء اختيار الهداية والتوفيق وهداية الله 
عڙ وجل. 


۹۸ فسق 

فظهر أنّ الفسق بناسبة الخروج عن المقرّرات الإطيّة ونقض التعهّدات 
الإيمائيّة: يوجب نقض العهود من جانب الله عڙ وجل . 

فل زاغوا أزعٌ الله قلوبهم إن الله لا هدي القوم الفاسقين  5١‏ / 0. 

فان اله لا يَرَضى عن القوم الفاسقين 4 / 11. 

لن يتقبّل منكم إِنُكم كنتم قوماً فاسقین - 4 / 7٠ه.‏ 

تأننايم أشهيم اراتك هر الفايشون - ۹⁄0۹ 

اهارا ف اة أبداً وا واكك هم الايقوق 271 

تسوا الله فنَستهم إِنّ المنافقين هم الفاسقون - .٦۷ / ٩‏ 

إن مُغزلون على أهل هذه القرية رجزاً من السّماء ما كانوا بفشقون 55 / .٠٤‏ 

فإذا خرج العبد عن وظائف العبوديّة وعن مقام الطاعة: فلا يبق لله تعالى عهد 
في إدامة الفيض واللطف - وأوفوا بعّهدي أوف بعَهُدكم . 

وقد ذكر في القرآن الجيد من مصاديق الفسق: 

امتناع إبليس عن السجدة, التكذيب بالآيات» الذبح على النصبء والاستقسام 
بالأزلام, الأكل ما لم يذكر إسم له عليه » التولي عن الإيمان بالنّ والنصرة له الحكم 
بغير ما أنزل الله تعالى» النّغاقء الكفر بعد الإيمان, عدم الطاعة والعمل في العقود 
والشهادات ‏ راجع المعجم. 

قت الأب شمو ب الافان 25 1/7 

لهمزة في لام التعريف وفي الإسم للوصل تسقطان, وتكسر اللام لالتقاء 
الساكنين. 


أي بئس إسم يذكر بخروج عن مقرّرات العقل والأدب والدين» وهذا بعد جملة 


فقيل ۹۹ 


مولا ابو بالا ای 


فشل : 

مقا فشل: يقولون تفشّل الماءٌ: سال. والقشل: شيء من أداة اهؤدج. 

مصبا فَشِل فَسلاً فهو فَشِل من باب تعب: الجبان الضعيف القلب. 

لسا د لفقل الرجل الضعيفه الجسبانء والجمع أفشال ابن سيد فل 
انحل كيل وضلف وتراكى وک وة حدية جا فيا نرات - اهت 
طائفتان منكم أن تفشلا. الليث: رجل قشيل» وقد فشل يَفْشّل عند الحرب والشدّة: 


إذا ضف وذهبت قواه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التهاون في الإرادة وضعفٌ التصميم من خوف 
او غ وبع ا اا قط اب العاف رهاب الور ان والكمل: 

وبهذه المناسبة: تطلق على أداة من الودج مسترخية لا قوام لها. وعلى الماء 
السائل باسترخاء لا يتقوّم. 

ويدلٌ على الأصل استعاها في الآيات الكريمة في هذا المورد. كما في قوله 

إِذْهمَّتْ طائفتان منكم أن تَفشّلا والله يا وعل الله فلتوكل اىن = 
۲ ۰ 

أي اهتمّت الطائفتان أن توجد فيهما التهاون في إرادتهم القاطع» بأيّ توهّم 
وتخيّل من الخروج عن الأهل والبلد» والسفرء والجهاد. والمقاتلة, وا لخوف» والخطر, 


١٠١‏ فشل 


مع أن الله ولتّهما على أيّ حالة وفي أيّ صورة. 

ومفاهيم الخنوف والضعف وذهاب القوّة: لا تناسب بزمان قبل مقابلة العدؤء 
وقبل شروع الجهاد ‏ تَبِوَّ المؤمنينَ مَقاعِدَ للقتال. 

وفي قوله تعالى: 

ولّقد صَدقكم الله وعده إذ تَحسّوتهم بإذنه حّ فَشِلتم وتنازعتم في الأمر  ١‏ 
/ ؟67٠١.‏ 

إذ بُریکھم الله في منامك قليلاً ولو أريككهم كثيراً لفَشِلتم وكتنازعتم في الأمر - 
£0/۸. 

وأطيعوا لله ورّسولّه ولا تنارعوا فتفشلوا وتذهبَ ريحُكم وأصبروا - ۸ / 
غغ. 

قد علق الفشّل بالإحساس وهو الإحاطة والغلبة والنفوذء وبا إذا أريهم كثيراً 
في الرؤياء وبالتنازع فيا بينهم. 

فإنّ الغلبة والنفوذ توجب غروراً وتساحاًء والتساح يوجب تهاوناً في القاطعية . 
وكذلك رؤية الأعداء كثيراً توجب الوحشة والضعف» وهكذا التنازع والاختلاف 
والتفرّق. 

وأمّا تقدّم التنازع في الآية الثالثة الأخيرة: فإِنّ الإطاعة يقابلها التنازع 
والاختلاف, ثم الفشل. بخلاف الغلبة والغرور, أو الجين والوحشة» فإمّها توجب فشلاً 

فالفشل الحادث في أثر هذه الأمور: هو التهاون في قاطعيّة الإرادة والتصميم, 
لين و القع عا 


وأيضاً إن ذهاب الريم في الثالثة: يناسب قاطعيّة الإرادة والتصميرء فان الريج 


6١١ فصح‎ 


هو الجريان المنبعث من أمور مادّية وهو يلازم النفوذ والقدرة. فيكون في قبال 
القشل. 

وساد من الكيات:الكرعةه أن ا لون ما مرون الر كل عل اه ع وجل : 
واتغاذه تعالى ويا وإطاعته وإطاعة رسولهء والاجتناب عن التنازع, والاتحاد 
و ا دقانو لا اة و الصو ,اة الصنات قل الاطة والنقرة والغلية عل 
الأعداء. والفوفيق ف السلوك إل الال والسعادة: 

وأمًا الفَضّل: فهو أعظم مانع وأشدّ حجاب للإنسان المؤمن من السلوك إلى الله 
عر وجل : ومن العمل والسيره فى أي طريق..ولا سا فى الأمور الاجعاعينة: وى 
قضيل شو لاهن 


ولا يخق أنّ مفهوم -الجبان الضعيف القلب: قريب ما ذكرناه. 


قصح : 

مصبا ‏ فصح النصارى مثل الفطر وزناً ومعنى» وهو الذي يأكلون فيه اللّحم 
بعد الصيام. قال ابن السكيت: في باب ما هو مكسور الأوّل مما فتحَنه العامّة, والجمع 
قُصوح. وأفصّح عن مراده: أظهره. وأفصّح: تكلّم بالعربيّة. وفَصّح العجميٌّ من باب 
قرب: جادت لغته فلم يلحن. وأفصّح ایشا 

مقا فصح: أصل يدل على خلوص في شيء ونقاء من الشّوب من ذلك 
الكلام الفصيح العربي؛ والأصل أفصّح اللبنٌُ: سكنت رغوته. وأفصّح الرجل: تكلم 
بالعربيّة. وحكي : فصّح اللبن فهو قصيح» إذا أخذت عنه الرّغوة. ويقولون: أفصّح 
الصبحٌ: إذا بدا ضووهء وكل واضح مُفصح. 


NY‏ فصح 


لسا - الفصاحة : البيان» فضّح الرجل فصاحة» فهو فصيح» من قوم فْصّحاء 
وفصاح وتُصح. رجل قصيح وكلام قصيح. أي بليغ. ولسان مصبح. أي طلقى. 
وأفصّح الرجلٌ القولّء فل كثر وعرف: أضمروا القول واكتفوا بالفعل» مثل أأحسنَ 
وأسرع وأبطأء:وإفا هو أحسة القىء وأسرع العمل. وأفضم عن الفىء: به 


وكشفه. وتفصّح في كلامه وتفاصح: تكلّف الفصاحة. ويوم مُفصح: لا غيم فيه ولا 
قن وأفضحت الشاة والناقة؛ خاص لينا: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ظهور وانكشاف في نفسه من دون توجّه إلى 
سابق أو إلى شيء آخرء من ظلام أو شوب أو غطاء أو غيرهاء كا تلاحظ في التبيين 

فالتظر فى ال إل ظيوو هيم ومبر اكه ق شيف له بالنظر إلى ام اشر 
ومن مصاديقه: الكلام الصريم الواضح. اللسان الصريم الجلى . واللبن الظاهر الصريم. 
واليوم الصافي الصريم . 

فالمادة ليست بعنى التخليص عن الشوب» ولا الانكشاف برفع الغطاء, ولا 
البيان بالتفريق والفصل» ولا الظهور المطلق في قبال البطون, ولا التوضيح في قبال 
اول اتاب 

فإذا أريد الإشارة إلى صراحة اللسان وظهوره في نفسه: فلا يناسب أن يقال 
إن أبن أو ذو تخليص أو ذوظهور أو ذو توضيح أو ذو انکشافء فإن كلا منها يستعمل 
فى مورده الخاصض به. 


وأخي هارونٌ هو أفصحٌ مني لساناً فأريله معي رِدءاً يُصدّقني - ۲۸ 1 2 


فصح 1۳ 

أي أصرح في التكلّم » ومنطقه ذو ظهور وانكشاف في نفسه» فيشير إلى وجود 
هذه الحيثية في لسانه» لا إلى كونه ذا تخليص من الشوب. أو ذا انكشاف يرفع الغطاءء 
أو ذا بيان يفرّق ويفصّلء أو غير هذه الجهات. فإنّ موسى (ع) لم يكن من هذه 
الحيئيات مفضولا. 

فظهر لطف التعبير بالمادة فى هذا المورد. 

ويناسب هذا المعنى قوله ‏ يُصدّقني -فإن التصديق يحتاج إلى الفصاحة ل إلى 

فالتصديق هو التوافق وتطابق ف إظهار الدعوى من دون زيادة ونقيصة. 
منطق صريم جلي . 

وإطلاق الفصاحة في اللسان: يشمل الفصاحة في الكلمة» وفي الكلام» وفي 
المتكلّم. بسلامة الكلمة والكلام عن الغرابة والتنافر والضعف. وكون المتكلّم ذا قوّة 
في تأليف تلك الكلمات والجملات. 

وأمّا الفصح: كان عيداً لليهود والنصارى يذبحون فيه فُرباناًء ثم يأكلونه مع 
الخبز والقطير وقد يد هذا العيد إلى سبعة أَيّام في شهر نيسان, وقد يطلقون الفصح 
على هذا الطعام. 

يقول في لوقا - ۲۲: وقرب عيد القطير الذي يقال له الفصح وكان رؤساء 
الكهنة والكتبة يطلبون كيف يقتلونه. 

إن هذه الكلمة منقولة من العبرية والسريائيّة والأراميّة ىا في قع. وفرهنگ 
تطبيق » وفي ‏ قع يقول: (فسَح): عيد الفصح عند الهود» ضحيّة عيد 
الفصح. (فسحاء) - آراميّة: عيد الفصح. 


فصل : 

مقا قصل كلنة ضصحيحة تذل على تهييز الشيء من الشيء وإبانته عنه. يقال 
فصلت الشيء فصلاً. والقَيٍصل: الحاكم. والفصيل: ولد الناقة إذا افتصل عن أمّه. 
والمفضل:اللساو» الأ بد قصل الأمور وكين وللقاصل «مفاضل لظام .وا لقصل : 
ما بين الجبلين, والجمع مفاصل. والقُّصيل: حائط دون سور المدينة. 

مصبا -فصلته عن غيره من باب ضدرب: يته أو قطعته » فانفصل» ومنه فصل 
المخصومات. وهو الحكم بقطعهاء وذلك فصل المخطاب» وفصلت المرأَةٌ رضيعها قَصْلاً 
أيضاً: قطعَنّه » والإسم الفصال بالكسرء وهذا زمان فصاله كما يقال زمان فطامه. ومنه 
القصيل لولد الناقة, لأنّه يفصل عن أُمّهء فهو فعيل بمعنى مفعول» والجمع فصلان بض 
الفاء وكسرهاء وقد يجمع على فصالء كا نّم توهُموا فيه الصفة, مثل كريم وكرام» 
وفصّلت الشيء تفصيلاً: جعلته فصولاً متايزة. ويأتيك بالأمر من مفصله» أي من 
منتهاه. 

صحا ‏ القَصْل: واحد الفُصول, وفصلت الشيءَ فانفصل: أي قطعته فانقطع . 
وفصل من الناحية: خرج. وفصلث الرضيع عن أَمّه فصالاً وافتصلتُه: إذا فطمته, 
وفاصلت شريكي. والفصيل: حائط قصير دون سور المدينة والحصن. وفصيلة الرجُل 
رهطه الأدنون» يقال جاءوا بفصيلتهم أي بأجمعهم. 


أو الل الواحداق ال5 نهو ما يقابل الوص وسين ف الفررق» ادف بال 
ا لمجمع» والنظر في الفصل إلى رفع الوصل. 


فصل 1.0 


وهو أَعمٌ من أن يكون الفصل في أمر ماديٌ» كا في - فصل الثوب والكتاب, 
أو في أمر معنويّ كما في - فصل الحقٌ. 

والأغلب استعماله في موضوع واحدء ليصدق رفع الوصل. 

فالفصل في المحسوس - كا في: 

فلا فضل طالوث بالجنوه قال ٤۹⁄۲‏ 

وا فصلت العيرٌ قال أبوهم ‏ ؟١١/ .٠٤‏ 

فأرسلنا علهم الطوفان وال جر اد... آياتِ مفصّلاتِ - ۷ / .٠۳۳‏ 

يراد تحوّل الوصل إلى الفصل والانفصال» وكون الآيات منفصلاً كلّ من الآخر 
في الخارج . 

وفي المعقول كما في : 

كناب أحکت آياته ۾ قصلت من لَدّن - .١/ 1١‏ 

وف اقول كما في : 

نه قول قصل وما هو باهژل 87 / .٠۳‏ 

وفي عالم الآخرة ‏ كما في: 

هذا يوم القَضل جمعناكم والأوّلين ‏ ۷۷ / ۳۸. 

إن الله يَفصل بينهم يوم القيامة ‏ ۲۲ / .١7‏ 

فالانفصال في عالم الآخرة: فإنّ الملاك في حصول الارتباطات والاتصالات في 
كياد اا هو اليو اناق وقراء وان الي ا اي اس 
والقرابة والخواو والوطق: والعفل والمال والملق رال والخاضة فإذا انقضت اشيا 
الدنيا يزول البدن وقواه ولوازمه وآثاره» فلا يبق انیس ولا رحم ولا جار ولا مال 


كوا فصل 


ولا ملك ولا بلد ولا حاجة ولا غنى ولا شيء من أسباب العيشة المادّية. 

دل ماك الاتضال «الاتفضال: ولا ببق الأ السلامة والضقا والروحاضة 
والخلوص والصلاح والمعرفة والحبٌ والإيمان والصفات الروحائيّة. فهذه الأمور بها 
تتقوّم الحياة الأخرويّة وها يتحصّل القُرب والبُعد والقايل والتنفّر والوصل والفصل: 

ًن تنفعكم أرحامكم ولا أولادكم يوم القيامة فصل بينكم  5١‏ / 8. 

فالأرحام والأولاد المادٌيّانَ ما يتعلق بالحياة الدئيويّة: وينتق بانتفائهاء كسائر 
الوضوعات الأريوطة بالديا ۰ 

هذا يوم المَصْل الذي كنتم به تُكذّبيون - ۳۷ / ۲۱. 

إِنْ ربّك هو يَفصل بينهم يوم القيامة فوا كانوا فيه يختلفون ‏ ۳۲ / 10. 

وتحقّق الفصل يوم القيامة من جهتين: الأولى ‏ انفصال كلّ من أهل القيامة 
عن عالم المادّة وعبًا يتعلّق به. والثانية ‏ تحقّق الانفصال فما بينهم» بلحاظ ظهور مواد 
الاختلافات وتجل الآراء الباطنيّة والأخلاق والأعال الختلفة فما بينهم. 

هذا يوم لا يَنطقون ولا يؤدّن لهم فيعتذرون ويل يومئذ للمكذّبين هذا يوم 
الفصل - ۷۷ / ۳۸. 

أي ليس فيه إظهار ولا اعتذار ولا ادّعاء ولا بحث قولي, فان الباطن يتجلى 
في الظاهرء وينفصل الحقٌّ من الباطل» ويتشخّص مقام كلّ فرد على ما هو عليه. 


والتفصيل تفعيل: ويدلٌ على وقوع الفصل وتعلّقه بالمفعول به» فإنّ التفعيل 
يلاحظ فيه جهة الوقوع - قد فضّلنا الآياتِ, نُفصّل الآياتِ, فُصّلت آياثّه, بكتاب 


فصّلناه: وکل ثىء فصّلئاه تفصيلاً. وتفصيل كلّ شی ء» آيات مفصّلات . 


فالنظر في هذه الموارد إلى جهة الوقوع» أي كون الآيات والكتاب والأشياء في 


فصل ۷ 


جهة تعلق الفصل إليها. 

وآثيناه الحكئة وفضل الخطاب -8" / ١؟.‏ 

الحكمة عبارة عن نوع من الأحكام القاطعة وهي الحقائق المسلّمة. وفصل 
الخطاب عبارة عن الخاطبات الفاصلة المتميّزة المعلومة الْتى لا ترديد ولا إبهام فيها. 
فالحكمة راجعة إلى ما في الاعتقاد القلبي. وفصل الخطاب إلى ما يظهر فى مقاء البيان 
والتفھے والتعبير. والضمير راجع إلى داود 0 

حم آنه أمّه وهناًعلى وَهْن وفصالّه في عامين ‏ ۳۱ / .١5‏ 

وله وقصاله رن شرا - 18715 

فيه دلالة على أن فصال الصبىّ قريب من سنتين» فالحمل إذا كان سنّة أشهر: 
يكون الفطام سنتين كاملتين لينجبر ضعف الحمل وتغذّيه عن أمّه. وإذا كان سبعة أو 
تسعة: يحاسب مجموعاً إلى ثلاثين شهراً. فينقص من الفطام. 

ويدلٌ على ذلك التعبير في الآية الأولى بقوله تعالى - في عامّين. وفي الفانية 
بقوله - ثلاثون شهراً - بدون حرف في, الدالٌ على التحديد. 

وأيضاً: ِن العام يدل على امتداد جريان مخصوص.ء وينطبق على السنة أو ما 
يقرب منها. 

فاللازم في زمان حمل الصبىّ ورضاعه مجموعاً: كونه ثلاثين شهراًء وإذا انقضت 
المدّة: ينقضي زمان ملازمته واتّصاله داخلاً وخارجاً. 

وأمّا الفصل في المعنويات: فيتحقّق بالتبيين والقييز حى ينفصل كلّ من المعاني 
المعقولة عن الآخر مفهوماً وفي مقام التعفّل. 


فظهر أَنّ الأصل في المادّة: هو ما يقابل الوصل ورفعه. 


۱۰۸ فصم 


وأمّا مفاهيم ‏ القييز المطلق, والإبانة المطلقة, والحكم» والتنحية, والقطع, 
والخروجء وأمتاها: فن آثار الأضل ‏ راجع المواة: 


قصم : 

مصبا ‏ فصّمته فضا من باب ضدرب: كسرته من غير إبانة. فانفصم. وفي 
التفزيل لا انفصام ها. 

مقا - فص : أصل صحيح يدلّ على انصداع شيء من غير بينونة» من ذلك 
القصم وهو أن ينصدع الشيء من غير أن يَبين. وكلّ منحن من خشبة وغيرها فهو 
مَفصوم. 

التهذيب ۱۲ / ۲۱۳ - في الحديث - دُرّة بَتيضاء ليس فيها فَصمٌ ولا وط . 
أبوعبيد: القصم : أن ينصدع الثيء من غير أن يّبينء يقال منه: فصمت الشيء أفصمه 
ضا : إذا فعلت ذلك به. وأمًا القَضْم بالقاف: فأن ينكسر الشيء فيبين. وأفصّم المطر: 
إذا أقلّع. وأَفصّم الفحلٌ: إذا جفر. وفي حديث عايشة ‏ رأيت النِىّ (ص) يرل عليه 
في اليوم الشديد البرد فيفصم الوحي عنه» وإنّ جَبِينّه ليتفصّد عَرَقاً. الأصمعيّ: أفصّم 
المطر وأَفصّى : إذا أقلع . 

لسا -القص : الكسر من غير بينونة» فصّمه فتفصّم, وخَّلخال أفصم : مُتفضّم . 
وفص جانب البيت: انهدم. والانفصام: الانقطاع. 


أنّ الأصل الواحد فى المادّة: هو انكسار في حدّ يوجب انقطاع الاتصال وإن لم 


فصم ۱۹ 


صل الاد 

وأمّا الانصداع والانحناء والقلع والانقطاع والانهدام: فمن لوازم الأصل, 
وتعاريفٌ تقريبيّة . 

وبينها وبين مواد -الفطم » الفت» الفتق, الفدع» الفدخ» الفرصء الفرزء الفسل, 
الفصل, الفصي » الفطرء الفقس. الفقش» القصم : اشتقاق أكبرء ولكلٌ منها باعتبار 
خصوصية فى حروفه: امتياز وخصوصيّة. 

فن يكفر بالطّاغوتٍ ويؤمن بالله فقد أستَمِسَكَ بالغُروة الوثق لا آنفصام لها - 
100/۲. 

العروة فعلة من الفرو غم الرصول الناققه أى ما يوضّل بة: والروة الروحائية 
عبارة عن تحقق الإيمان والارتباط باللّه تعالى وترك الطاغوت. 

وإذا كانت العروة وثيقة: فهي غير منكسرة وغير منقطعة» فلا يوجد فما 
انكسار يوجب قطع الاتصال. 

فالإيمان الحقٌ يلازم الاستمساك للنفس بالعروة الوثق» وإذا تحقق الاستمساك 
بها في طريق الإيمان: فيقع تحت قيمومة الربٌ وولايته وتوجّهه ولطفه: 

اله ولي الّذِينَ آمَنُوا بخرجُهم من الظلمات إلى الٽور» والّذين كقّروا أولياؤهم 
الطّاغوت. 

فظهر أنّ الاستمساك بعروة وثق إنا يتحصّل بالإيمان فقط. أي رسوخ الإيمان 
وثبوته وتحقّقه في النفس. وما دام لم تحصل هذه المرتبة من الإيمان: فهو على ولاية 
الطاغوت وشقيرة الثار. 


ولايخن لطف التعبير بالانفصام دون مطلق الانقطاع والإبانة والفصل: فإِنٌ 


١٠١‏ فضح 


انتفاءها لايوجب انتفاء الانفصام, وأمًا نفي الإنفصام وهو المرتبة الضعيفة من 
الانقطاع والإبانة والانفصال: فيدلٌ على انتفائها بطريق أولى. 


فضح : 

مصبا - الفضيحة: العيب» والجمع فضائح» وفضحته فضحاً من باب نفع : 
كشفته . وفي الدعاء : ولا تفضحنا بين خلقك, أي استر عيوبنا ولا تكشفهاء ويجوز أن 
يكون المعنى اعصمنا حف لا تعصي فنستحقٌ الكشف. 

مقا -فضح: كلمتان متقاربتان تدلٌ إحداهما على انكشاف شيء ولا يكاد يقال 
إلا فى قبيح. والأخرى على لون غير حسن أيضاً. فالأوّل - قوهم - أفضح الصبح 
وفضّح: إذا بداء ثم يقولون في التبّك, والفضوح, قالوا ‏ وافتضح الرجل إذا انكشفت 
مساويه. وأمًا اللون: فيقولون إِنّ القَضّح غُبرة في طحلة وهو لون قبيح. 

التهذيب 5 / ٠٠١‏ -قال الليث: القضح: فعل يجاوز من الفاضح إلى المفضوح, 
والإسم القضيحة. والفُضحة: غبرة في طّحلة يخالطها لون قبيح» يكون في ألوان الإبل 
والحمام» والنعت أفضح وفضحاء, والفعل: ضح يفضّح فَضْحاً. وأفضّح المُسر : إذا 
بدت فيه الحُمرة. والقضيحة: إسم لكل أمر سيّىَ يَشهر صاحبه با يسوء. ويقال 
اکم ارلا ركب در سكا فاشو بد 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو بدو الأمر القبيح السيّى. ومن مصاديقه: 
انكشاف المساوي وكشفها. وانكشاف العمل القبيح. وظهور العيب. وظهور اللّون 
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ا 5535 


الکو 

ويقال: أفضّح الصبح إذا أبدى بطلوعه أمراً سيّئاً. وأفضح الُسر إذا أبدى لوناً 
غير حسن. وافتضح إذا اختار الفضيحة. 

قال إن هؤلاء ضَّين فلا تفضحون واتّقوا الله ولا تخزون  ٠١‏ / 18. 

فة قور همل سلة متسيا إلى اليف بوجت اقسا بد إن ضاي الت 
فإن الضيف تابع وفي حماية المضيف وتحت لوائهء ا فلا تجعلوني ذا فضيحة وفي 
خزي وهوان. 

وسبق في الفحش: الفرق بين موادٌ ‏ القبح» السوء» الضرٌ الفضح» الفسادء 
الكراهة» والهجن ‏ فراجع . 

ويظهر لطف التعبير بالمادّة دون أخواتهاء فإنّ المنظور في المقام بد أمر قبيح 
واشتهار عمل سی منتسباً إليه بالتبع . 


س 


فض : 

مقا -فضٌ: أصل صحيح يدلّ على تفريق وتجزئة من ذلك فضضت الشيء إذا 
فرّقته. وانفضٌ هو. وانفضٌ القوم: تفرّقوا. ومن هذا الباب: فضضت عن الكتاب 
ختمه. ومكن أن يكون الفضّة من هذا الباب» كأئََّا تفضٌّ لما يتّخذ منها من حَلي. 
والفضاضن دما تنقّض من القنىء إذا تقض والقاّة الداهيةة والججمع قراط كاثها 
تفض . 

مصبا - فضضت الختم فضّاً من باب قتل: كسرته. وفضضت البكارة: أزلتها. 
وفضضت اللؤلؤة: خرقتها. وفض الله فاه: نثر أسنانه. وفضضت الشيء: فرّقته. 


س 


فانفض. 


س 


۱1۲ فض 


لسا - فضضت الشيء اة فضا فو لخو وتشيطن: كر وقد 
وفضاضّه وفضاضه وفضاضكّه : ما تكسّر منه. وقَضٌ الخاتم والختم: إذا كسره وفتحه. 
ولا يفضّض الله فاه أي لا يَكسر أسنانه» والفم هنا الأسئان. 

صحا الفَضٌ: الكسر بالتفرقة» وقد فضه يفضه, وفضضت خت الكتاب. وفي 
الد ا ف الدبو لال لذ تقض وا نا ب يه ال 


والتضخيض: الال السائل. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو كسر هيئة التجمّع مع التفرّق, أي تكسّر في 
تشكل ثم التفرّق. فالقيدان ملحوظان في مفهوم الأصل. ومن مصاديقه: انكسار في 
تجمّع القوم وتفرٌقهم. وانكسار في هيئة الخاتم وتفرّق شكله. وانكسار في تشكّل في 
بكارة وزواله. وهكذا في تشكّل اللؤلوة. وفي الفم. وف تجمّع الماء. 

فليس مطلق مفهوم التفريق» التجزئةء الكسر : من الأصل . 

والفم: عبارة عن مجموع عضو متشكل من الشفة واللسان والسنّ وغيرهاء 
وتكسّره يتحصّل بتكسّر ذلك التشكل المتجمّع, بانتفاء واحد من الأجزاء أو أكثر, 
حقٌ يتعذر التكلّم والأكل. 

والخاتم : ما يختم به كتابة أو غيرهاء بخاتم حفور أو بطين أو غيرها. 

SFY  اقاف فرق‎ N A EE 

ولو كنت فظاً غليظ القلب لانقّضّوا من حَولك -" / .٠٥۹‏ 


لا تفقوا غلل من غند رسول الله خی فصوا 7/۳ ۷ 


فض 11۳ 


اک ا حول رميول ا صا ر 

ولايخق أن أكثر موارد التجمّع والمشكل: إِمّا لجلب نفع عاجل أو لدفع ضارر 
مادّيّء والإسنان إذا كان في مسير الحياة الدنيا: يكون نظره إلى هذه الجهة باطناً. ولو 
أظهر قايلاً إلى الحياة الروحانيّة: فهو عرضىٌ وليس عن جد وخلوص وصمي نيّة. 
وغل هدا ترق | کر الئاس سرو عن اى إذا شاهدوا خر ونفسارة ديري ب 
قال ساك + ا لىقا 

فاللازم في مقام الدّعوة والتربية: رعاية هذه الجهة في الدّين لم يبلغوا حدّاً 
آثروا الحياة الآخرة. والتوجّه إلى تأمين معاشهم ومنافعهم الدنيويّة. م تفھے حقيقة 
العيشة الرروشافة؛ بالل والطر فة 

وأمًا الفضة : فهي فعلة للنوع» وتدلٌ على نوع من التكسّر والتفرق» وهذا الفلرٌ 
تصنع منه المسكوكات, فتكسّر على أشكال صغيرة مختلفة وتفرّق وتنتشر في أيدي 
الناس» وبها يتعاملون . 

وقد عبر في القرآن المجيد عن النقدين اللّذِين هما من أعظم ما يُتوجّه ويتعلّق 
ويقايل إليهماء بالذب والفضّة: إشارة إلى أن ياطن هذين النقدين هو الذَّهاب والمضئٌ 
والتحؤل والجريان وعدم التبوت في الذهب: والتكشر والتفدق والائيات: .وهذا 
أيضاً نوع من المضيّ والذّهاب. فهذان النقدان المتداولان لا ثبات هما حٌّ يُسكن 
إلہا. 

و الئاس كي الشبر اش من السا من الب وا 7 غ 

وَالّذِينَ يكنزون الذَّهَبَ والفضَّة ولا يُنفقونها -1 / 4". 

بجعلنا لمن يَكفر بالكحمن لبيوتهم سُقُفاً من فِضّة - .٠۳ / ٤٣‏ 


1/0 as 


سل 


١1‏ فض 


ولا بخن أن الاشتباء والتعلق با وكذلك ضبطها وادّخارها وكذلك اختيار 
لوازم البناء وسائر الأسباب كالأواني منهما: على خلاف مقتضى النقدين المتداولين فيا 
بين أيدي الناس لمعاملاتهم ورفع احتياجاتهم وتأمين معايشهم. 

ويُطافٌ علمم بآنية من فضَّدٍ وأكراب كانت قرارپرا قواريرٌ مِن فضَّةٍ 
قدّروها تقديراً... وحُلّوا أساورَ من فضّة - .١5 / ۷١‏ 
ذا ولا كانت اساب العيفنى فق الآخرة خارجة عن الاد لير نة الككيفة: خلدية 
من كونها مما يشبهها في الصورة والصفات الممتازة؛ وفيها صفاء ولطف ونورانيّة 
وبروق. 

مقا إلى كرا منكسرة متبثة ق قال الجلال والنظمة والكبرياء: ليس ها 
من التشخّص والتكبّر والأنائيّة شىء كا ف الفضة. 

فأهل الآخرة حلون هذه المقامات والصفات التوراية: 

وآثار التحلي وخصوصيّاتها ولوازمها تختلف باختلاف الموضوع واحلّ والشكل 
والمورد وهراتي الا قاض : كالذهي والففّة» والساعد والعنق والصديء والاساورة 
والحلقة والعقد والتاج» وفي مورد أصحاب الهين والسابقين وا حور العين باختلاف 
مراتبهم . وفي سائر الأسباب والوسائل اللازمة كالأواني وغيرها. 

فالأواني من الفضّة: تناسب ما به يؤخذ الفيض من ظروف روحائيّة وقلوب 
تورافقة والانبتعداداث النبسظة الطاهرة, 

والأساور من فضّة: تناسب ما به يحل اليد في مقام العمل وإظهار القدرة 
والقعالئة: من التخلاص والتوجه وة والطاعة. 


فضل 11° 


وأا حقائق هذه الموضوعات المرتبطة بعالم الآخرة: فخارجة عن إدراكناء ولا 
فكن فا الرصول إل جرتاما معصوضهانا. 


فضل : 

مصبا ‏ فضّل فضلاً من باب قتل: بق. وفي لغة فضل يفضّل من باب تعب. 
وفضل يفضل لغة على تداخل اللغتين. وفضّل من باب قتل أيضاً: زاد. وخُذ الفضلَ 
أي الزيادة والجمع فضول. وقد استعمل الجمع استعمال المفرد فها لا خير فيه» وهذا 
نسب إليه على لفظه فقيل فضوليء لمن يشتغل با لا يعنيه. واشتقٌ منه فضالة. 
والفُضالة : إسم لما يفضل. والفُضلة مثله. وتفضّل عليه وأفضل إفضالاً: بمعنى . وفضّلته 
على غيره تفضيلاً: صيّرته أفضل منه. واستفضلت من الشيء وأفضلت منه: بمعنى. 
والفضيلة والقضل: الخبر» وهو خلاف النقيصة والنقص . 


مقا فضل: أصل صحيح يدلّ على زيادة في شيء» من ذلك الفضل: الزيادة 
والخير. والإفضال: الإحسان. ورجل مُفضل. وأمًا المتفضّل: فالمدّعي للفضل على 
أضرابه وأقرانه. ويقال المتفضّل: المتوشّح بثوبه. ويقولون: الفُضُل : الذي عليه قيص 
ورداءء ولیس عليه إزار ولا سَراويل. 

لسا ‏ فلان يتفضّل على قومه: يدّعي الفضل علبهم. وفاضّلني فلان ففضلته 
أفضّله. وهو مفضول: مغلوب. ومال فلان فاضل: كثير يفضّل عن القوت. وفلان 
تأتيه قواضل ماله. وللرئيس فضول الغنائم. وهي ما يفضل عن القسمة. وأكل 
الطعام وأفضلّ منه:إذا ترك منه شيئاً. وهذه فَضلة الماء وفضالته وفَضّلات منه وفضالات. 
وأفضّل في الحسب: إذا حاز الشرف. 


ل نكيل 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الزيادة على ما هو اللازم المقرّرء لا مطلقاً. 
وبهذا اللحاظ يطلق على الخير والباق والإحسان والشرف وترك شيء بعد الطعام 
وقواضل الال 

فالفضيلة: ما يزيد على ما هو اللازم الجاري. والإفضال: هو الإعطاء زائد 
على ما هو المعمول المقرّر. والمتفضّل: من يدعي زيادة على ما هو المتعارف المتوقع . 

والفضل من الله تعالى : عبارة عن عطائه زائداً على ما هو اللازم المقرّر في مقام 
تأمين المعاش المادّيّ والروحاني. 

ومن مصاديقه: الرحمة, والأجر العظيم » والرضوان منه تعالى » والعفو والمغفرة, 
ورفيع المقام كوي او ر 

إن الفضل: إِمَا ابتداق تكويئاً وفى أصل المدلقة أو بعده؛ وإمّا مسبوق بأمور 
تود مع جاب هن يعلق به: 

فالفضل الابتدائيّ التكوينىّ _كما في: 

تلك الل فضّلنا بعصم على بعض منهم مَن كلم اله _ or / ١‏ 

ولا تتَمَنُوا ما فَضّل الله به بعضّكم على بعض للرّجال نصيبٌ ما اكتسّبوا 
اء تيت ذا کن رقنا الم ق 0 

الرّجال قَرّامون على النّساء ا فضّل الله بعضّهم على بعض - ؟ / 84. 

فهذه الفضيلة الخاصّة للوّسل وللرّجال إا هي في قبال التكاليف والوظائف 
الحؤلة عليهم وبمناسبتهاء ومعلوم أن تعلّق أي تكليف يتوقف على وجود الاستعداد 
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فضل ۱1۱۷ 


والتهئق الذاق فى المتعلق به. 

فالقؤامية للّجال لابدٌ أن تكون باقتضاء استعداد فطريّ وفضيلة خصوصة 
هم من هذه الجهة. وكذلك الرسالة من الله تعالى والخلافة منه لا يكن تحمّلها إلا بعد 
تحقّق فضيلة ذاتيّة خاصّة واستعداد مخصوص روحيّ, ليحصل مقام الفناء التامٌ 
والإخلاص الكامل» وينمحي آثار الأنائيّة والنفسائية بالكليّة. حي يستطيع أن 
يدعو الناس إلى الله عر وجل لا إلى نفسهء ويبيّن أحكامه من دون تساع. 

ولايخق أن الفضيلة في كلّ موضوع بحسب اقتضاء المورد ويناسبة الوظيفة 
المتوجهة إليه من جانب الله عر وجل وأَمّا الاستعداد في مقام الرسالة: فهو مطلق في 
الجملة ومنبسط ومتّسعء فإنّ الرسالة خلافة من الله تعالى في أرضهء والرسول حجة 
العا غلك فة ان كع هفات الله اة 

ويدلٌ على اختلاف الاستعدادات باختلاف المقامات: قوله تعالى : تلك الوْسل 
فضّلنا بعضّهم على بعض » فإنّ الُسل إذا كانوا مختلفين من جهة الفضيلة والاستعداد 
الذاق» على حسب مأموريتهم واختلاف طبقاتهم: فالاختلاف في سائر الطبقات 
يكون بطريق أول» 

وما النهي عن تي الفضل الذي يؤت من جانب الله: فإِنٌ الفضل الإلهيّ 
ا ول سي اة 
والتدبير واقتضاء النظم والتقدير. وأمّا الفضل الإلحاق الثانويّ: فلابدٌ من أن يكون 
تحقّقه في أثر الأعمال الصالحة والنيّات الخالصة والجاهدات الحقّة المستمرّة, فللعبد أن 
فل ال هذه الما واللاذ بكم و امي دا هال مول اراد 

وأيضاً إن الأجر لكلّ عمل محفوظ مضبوط عند الله تعالى» وكلّ فرد ذكراً 
أو أنثى يأخذ نصيبه من مجاهدته على حسب مقامه وبمقتضى فطرته وفي محدودة 


۱۱۸ فضل 


اسراف ال دد قا 


ثم إن الفضل الثانويّ من الله عر وجل يلحقه بحسب اقتضاء الحال وبمقتضى 
لساق الال هالا رال ااا لاهن فقا 

لايقال إنّ الفضائل الذاتيّة الابتدائيّة لقوم دون آخرين توجب اعتراضاً 
وانزجاراً وسؤالاً من جانب هؤلاء الّذين فَضّلوا عليهم. بأن هذا على خلاف العدل 
واللظك والمشاواة: 

فيقال أَوَلاً ‏ إِنّ هذا اعتراض على الخلقة من الله عر وجلّ, والخلقة إِنا هي 
بسط الرحمة وتجلي الفيض وإقامة النور ونشر الجود والكرم» والإفاضة لابد وأن 
تتحقّق على مقتضى الصلاح وبحسب النظم والتقدير والتدبير من جانب المفيض 
الخالق» لا باللّغو وبالعبث والهرج. فهو تعالى لا يُسأل عا قعل بمقتضى حكمته التامّة 
وتدبيره الكامل. 

وثانياً إِنّ هذا الأمر اختلاف في آيات الله التكوينيّة والحكمة تقتضي اختلافاً 
في التكوين وتنوّعاً في مرائب الخلقة جنسا أو توعاً أو صتا أو شكلاً أو فة كا 
يُرى ذلك في الخارج من الموجودات: 

ومن آياته خَلقُ السّمُواتِ والأزض واختلافٌ ألسنتكم وألوانگم -۲۲/۳۰. 

فوجود المراتب قوّة وضعفاً وتحقّق الاختلاف جنساً ونوعاً: من آيات العلم 
والقدرة والحكئة, ومن آثار الكمال في النظم, والقاميّة في الخلقة, فليس لأحد في أيّ 
مرتبة كان أن يسآل بلسان الاعتراض عن مرتبة تكوينه وكيفيّة خلقته. 

فان كل مرتبة عالية بالنسبة إلى السافلة: فضل وفيض ولطف زائد» فكل 
و جود لتيب بن الوه زالافاشة الخلقة فليلا أو كرا سب الشدير والمكة: 


وهو العليم الحكيم. 


فضل 11 
وثالاً ‏ قلنا إن الاستعدادات مختلفة, ويدلٌ علا اختلاف الأفراد من جهة 
الصفات الباطنيّة الذاتيّة الحميدةء كالقناعة والخضوع والرأفة والجود والشجاعة 
والعفو واحبّة والرضا والتوجّه إلى الله والتوكّل والانقطاع والتواضع وغيرها. 
فالتفوّق في جهة فضل تكوين إِىّ يساعد على السلوك الروحاني؛ إن كانت 
القربية والسير على برناح صحيح وتحت مراقبة لازمة. 


الشلام» وفضيلة ممتازة لعبد صالح من عباد الله . وفضيلة خاصّة لشعيب النيّ (ص)ء 


ا فضي كاف ودار ارس اد ارو في الا درت ارون عاد 


فلكلٌ منهم خصوصيّة وامتياز: 

له كلق لاسا الما NZ‏ 

ورابعاً ‏ إِنّ للتربية وإيصال الاستعداد إلى الفعليّة من مرحلة القوّة: أهمية في 
عرض أَهمّية الاستعداد الأول وفي قباله. ورب استعداد ذاقّ لايبلغ مقام فعليّته, 
ولايستفاد منه كا هو حقّهء وذلك في أثر فقدان التربية وعدم الإهتام به. 

فالرجل كلّ الرجل أن يجتهد في مقام تربية نفسه» ويجاهد بالرياضات 
والعبادات وتزكية النفس فى إصلاحه وتقويته» وهذا هو المقدور لكلّ إنسان بحسب 
اقتضاء قؤته وقدرته وإمکائاتهء وحق لكل جاد ونبات وحيوان: فضلاً عن 
الإنسان. 

وأما البحث عن خصوصيات التكوين والتفكّر فيها: فغير مفيدء وهو خارج 
عن القدرة والاختيار» وليس إلا على الخير والصلاح. 

لِيُوفَهِم اجورّهم ويزيدّهم من فضله ‏ ه” / ۳۰. 


تراهم ر كُعا سجّداً يُبتغون فضلاً من الله ورضواناً - ٤۸‏ / ۲۹. 


١‏ فضى 


ِن له ذو فضل على الاس ولكنٌ أكثر الثاس لا يشكرون ‏ 6° / .5١‏ 

وهذا هو الفضل الثانويّ الإلحاقّ والفيض المتعلّق بالناس في أثر دعوتهم 
وتحقّق الاقتضاء في حالاتهم: 

واللهُ بعد کم مَغفرةَ منه وفضلاً وال واسعٌ عليم - ۲ / 558. 

وعلّمك مالم تكن تعلم وكان فصل الله عليك عظياً ‏ 4 / 11. 

قل إن الفضل بيد الله يؤتيه مَن يشاء ‏ ۳ / ۷۳. 


1 0 
ذلك فضل الله يو تيه من يشاء  .٥٤ / ٥‏ 


فضى : 

مقا أصل صحيح يدل على انفساح في شيء وانّساعء من ذلك الفضاء: 
المكان الواسع. ويقال أفضى الرجل إلى امرأته: باشرهاء والمعنى أله شبّه مقدّم 
جسمه بفضاء ومقدّم جسمها بفضاء. فكأنّهِ لاق فضاؤها بفضائه. ومن هذا أفضى 
إلى فلان بسرّه إفضاءً. وأفضى بيده إلى الأرض: إذا مسّها بباطن راحته في سجوده. 
ويقولون: الفضا مقصوراً: تمر وزييب يُخلطان. وقال بعضهم: الشيئان يكونان في وعاء 

مصبا - الفضاء بالمدٌ: المكان الواسع» وفّضا المكان فُضّوَاً من باب قعد: إذا 
اتسع» فهو فضاء. وأفضى إلى امرأته: باشرها وجامعها. وأفضاها: جعل مَسلكبها 
ا لاان وواعدا فهي مُفضاة. وأفضيت إلى الشيء: وصلت إليه. وأفضيت إليه 
اغ 


لسا - فضا يفضو فهو فاض» وقد فضا المكان وأفضى إذا اتسع» وأفضى إلى 


فضى فل 


فلان: وصل إليه» وأصله أله صار في فرجته وقضائه وحيّزه. وأفضى إليه الأمر 
كذلك. وأفضى الرجلّ : دخل على أهله. وأفضى إلى المرأة: غشيهاء وقال بعضهم: إذا 
خلا بها فقد أفضى غشي أو لم يغشء والإفضاء في الحقيقة الانتهاء. وقدأفضى 
بعضكم إلى بعض -انتهى وأوىء عدّاه بإلى لأنّ فيه معنى وصل . 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو الخلوَ من تقيّد مّا. ومن مصاديقه: المكان الواسع 
إذا لوحظ فيه خلوّه وفراغه عن محدودة الأبنية. وإظهار ا علم أو خبر مکتوم 
فيصير في خلاء عن المحدوديّة. وإخلاء النفس وإفراغه إلى القايل إلى زوج. وإخلاء 
اليد عن القبض والحفظ إلى الأرض ومشّها. وهكذا. 

فلاب في الأصل أن يلاحظ قيد الخلاء عن تقيّد وحدّ: 

فيج ةزو مده هيع ا تاحدوته تبعانا و اذا قريدا ركيت #الكدوته وقد E‏ 
بعضكم إلى بعض وأخذنَ منكم ميثاقاً غليظاً  .٠١ / ٤‏ 

يراد إخلاء كلّ من الزوجين إلى الآخر شيئاً بمقتضى العقد. فالمرء يفضي المهر 
والنفقة وما تحتاج إليه في إدامة المزاوجة. والمرأة تفضي القتّع منها وسائر الخدمات, 
وهذا الأفضاء من الطرفين سكن ما ذاما متزواجين وهر عقن العقد اللفظى والعهد 
العمل المسعيةء وهذا لطن التعبين بالافضناء فى المرره دون التيعاء أو القليك أو 
الإعطاء أو غبرهاء فيشمل ما يوجد بإخلاء الطرفين. 

والميثاق: مفعال من الوثوق والإطمينان, فإِنّ إدامة تعيّشهما وازدواجهما مبتني 
غل أساس الوقوق والأعفاد, وکل جربان ول ق .طول اروا ج كان عل ذا 
الميثاق العمل الحكم الغليظ المستمر بعد تحقّق ميثاق وعقد لفظئ. 


ف فطر 


فف وا ق هذه ادات الفط والسيلتة«مطالية شىء واخذه وهذا 


فطر : 

مقا - فطر: أصل صحيح يدلٌ على فتح شيء وإبرازه» من ذلك الفطر من الصوم, 
يقال أفطر إفطاراً وقوم فطرء أي مُفطرون. ومنه القَطر وهو مصدر فطرت الشاة قطراً: 
ااا راط الف 

مصبا ‏ فطر الله الخلق قطراً من باب قتل: خلقهم» والإسم : الفطرةء قال تعالى 
- فطرة الله التي فطّر النّاس عليها. وزكاة الفطرة وهي البدن. وكلّ مولود يولد على 
الفطرة, أي الفطرة الإسلاميّة والدّين الحقّ. وفطرت الصاتم: أعطيته قَطوراً أو أفسدت 
عليه صومه. والقطور: ما يُقطر عليه. وبالضيٌ : المصدر. والإسم الفطر. وأفطر الصائم : 
دخل في وقت الفطور. 

مفر - أصل القَطر: الشقّ طولاً. هل ترى من قُطورء أي اختلال ووَهْي فيه, 
وذلك قد يكون على سبيل الفساد» وقد يكون على سبيل الصلاح. وفطرت الشاة إذا 
حلبتها بإصبعين. وفطرت العجين إذا عجنته فخبزته من وقته. وفطر الله الخلق: وهو 
إيجاد الثىء وإبذاعه على هيئة مترشحة لفعل من الأفعال: 

صحا - أفطر الصاتم, والاسم الفطر» وفطرته أنا تفطيراًء ورجل مُفطرء وقوم 
مفاطير» مثل موسر ومَياسير» ورجل فطر وقوم فطرء أي مُفطرون, وهذا مصدر في 
الأصل. والفطرة: الخلقة . والقطر: الشق» يقال فطرته فانفطر. وتفطر الشيء: تشقّق. 


وسيف فطار: أي فيه تشقّق. والقّطر: الابتداء والاختراع. 


فطر ۳ 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إحداث تحوّل يوجب نقض الحالة الأَوّليّة 
كالتحوّلات الغارضة المحدّثة يعد الحخلق الأؤل, وهذا اللعق يصدق على التقدير والحلق 
والإحداث والإبداع في المرتبة الثانية. وعلى الصدع والشقٌ والاختلال بالنسبة إلى 
الحالة السابقة. وعلى الفتح والإبراز والحلب والعجن والإفطار بمناسبة إحداث حالة. 

فالقيدان لازم أن يلاحظا في الأصل . 

ا الشدراتك تقطرة معد و کی آلا کی ذا 2 ۹ 

ا المرات و من ق £ 57 

إذا السَّمَاءُ انفطرت - ۸۲ / .١‏ 

النماء مُنفطبٌ به كان وعده مفعولاً ‏ ۷۳ / ۱۸. 

الانفطار انفعال, ويدلٌ على القبول والتأثّر في قبال الحوادث والشدائد العظيمة 


من دون اختيار. والتفطر تفعّل ويدلٌ على الطوع والاختيار في مواجهة أمور توجب 
اختيار التحوّل فى الحالة الفعليّة. وهذا كا فى قوله تعالى: 


لو أنزلنا هذا القرآنَ على جَبل لرأيتَهُ خاشعاً مُتصدّعاً من حَشية الله. 

ومقابلة التفطر بالانشقاق في الآية الأولى: تدلٌ على أنّ التفطّر غير الانشقاق 
المطلق, ثم إن المناسب بالتماوات جمعاً وبالسماء مطلقاً: هو التحوّل في حالتها لا 
الانشقاق» فإنّ الانشقاق إِنما يتحقّق في الموضوع المتشخّص المعيّن غالباً. 

فالفاطر من ا الله عڙ وجلٌ: ويدلٌ على من أوجد أحوالة وأبدع كيفيّات 
حادثة بعد الخلق الأوّل في مقام الربوبيّة والتربية: 

NEFT Nga فاظة‎ EE 


۱۲٤‏ فطر 


بل رکم رب السّموات والأرض الذي فطرهنٌ  .0٥٦ / ۲١‏ 

الحمد له فاطر السّموات والأرض - .١ / ٠١‏ 

إن أجري الأعل الذئ فظرى 6١7/1١‏ 

فتستعمل المادّة فها يناسب المعنى المذكور. كا في مقام إعطاء الأجرء والحمدء 
والربوبيّة. والولاية. وغيرها. 

وأمّا مفاهيم الخالقيّة والإيجاد والإبداع والإبداء والاختراع: فهي راجعة إلى 
أصل التكوين العامٌء وهو قبل الربوبيّة والولاية ومرتبة الحمد والأجر. 

ول عل الأضيل قد فال 

فأقم وجهّك للدّين حَنيفاً فطرّة الله التي فطَرَ الاس عليها لا تبديل لق الله 
ذلك الدّينُ القيّ  .٠١ / 3٠١‏ 

الذين: إسم مصدرء وهو نفس الانقياد قبال مقڙرات معيّنة من حيث هوء 
وهذا هو الفطرة والحالة الحادثة والكيفيّة العارضة بعد التكوين» وهذه الفطرة هي 
التي قد جبّل الناس عليهاء وقد وقع برناع حياتهم وجريان معاشهم المقرّر المقدّر 
على هذه الفطرة. 

والخلق: هو إيجاد أمر على كيفيّة ‏ خصوصة, فيشمل القَطر أيضاًء فقوله تعالى 
-لا تبديل للق الله _كالكبرى الكليّة. 

وأا الدّين القيّ: فإِنّه مرتبط بالفطر والخلق التكويني» وهو أمر حقٌّ يطابق 
التكوين وفي جهة إستمراره. 

فسَيقولون مَن يُعيدّنا قل الذي فُطركم أل مرّة - ۱۷ / .0١‏ 


ع 


سبق أن الإعادة عبارة عن الرجوع إلى عمل في المرتبة العانية» وليس معناه 


س 


Yo ذظ‎ 


الإيجاد والتكوين ثانياًء فإنّ التكوين بشيء معدوم: لا يصح إطلاق الإعادة عليه» بل 
هو تكوين مستقلٌ إبتدائي. فالبعث في المعاد ليس تكويناً وإبداءً. بل إعادة قَطرء 
وفطر ثانويّ على كيفيّة خصوصة. 

فارجع البِصّرّ هل ترى من فُطور - 517 / ۳. 

يراد حدوث حالات عارضة تخالف الخلق السابق وتنقض النظم والتقدير 
الأيّل. 


ين 


فظ : 

مصبا فط + شديد غليظ القلبء يقال منه فظ قط من باب تعب: قطاظة: إذا 

مقا - فظّ : كلمة تدلٌ على كراهة وتكرّه. من ذلك الفظ: ماءٌ الكّرشء وافتظ 
الكش : إذا اعمُصر. قال بعض أهل اللغة: إِنّ القظاظة من هذاء يقال رجل فظّ : كريه 
المخلق. 

التهذيب ٠٠١ / ٠١‏ -عن إبراهيم الحربي : الَظ : ا مخشن الكلام. وقال الليث: 
رجل فظ ذو قَظاظة. وهو الذي فيه غلظة في منطقه. والقَظّظ : خشونة في الكلام. 


والتحق 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو خشونة وصلابة في المنطق وف العمل. وهذا 
المعنى يقابل اللَّينَ المطلق. 
فما رَحمة مِنَ الله لنت هم ولو كنت فظاً غليظ القلب لانفضّوا من حولك - 7 / 
06 


7 تل 

فاللين سبق في الّطب: ما يقابل المخشونة والصلابة. وقد ذكر الفظّ في قبال 
اللينة. 

واللين له مفهوم عامً. كما أنّ الفظ أيضاً يعم خشونة في المنطق وخشونة في 
العمل وفي المعاشرة والصحبة. 

وكا غلظة القلب: فهي القساوة في القلب» قبال الرأفة والرحمة والرقّة. وقد 
يكون إنسان فظاً وهو رقيق القلب. 

وأمّا ماء الكَرش: فباعتبار كونه إظهاراً فيه خشونة وصلابة» فإِنٌ الفظ هو 
إظهار ما فيه خشونة وصلابة في منطق أو عمل. 

وأمًا التكرّه: فهو من لوازم الأصل وآثاره. 

ولايخق أن الآية الكرية تدلٌ على الاجتئاب عن فظّ في منطق أو عملء لمن 
كان موظفاً على التبليغ أو الإصلاح أو العمل في الاجتّاع . 


فعل : 
مصبا ‏ فعلته قعلاً فانفعل» والإسم الفعل وجمعه فعال» والفَعْلة: المدّة. وفعل 
قعالاً مثل ذهب ذهاباً. وافتعل الكذب: اختلّقه. 


مقا فعل: أصل صحيح يدل على إحداث شيء من عمل وغيره. من ذلك 
فعلت كذا أفعله فَعْلاً. وكانت من فلان فعلة حسنة او قبيحة. والقعال: الكرم وما 


أو الأسل ارا حه ف الاد هو إعغاه حمل :فف حاقل كسية العمل ال 


الفاعل وصدوره منه. وإذا لوحظ جهة الوقوع في الخارج يقال إِله عمل. 

والفعل في نفسه ومن حيث هو وهو إيجاد عمل: لا يتصف بمدح ولا بذم, ونا 
هو تابع خصوصية المتعلّق وهو العمل الخارجين. 

في المنکر كا في: 

والذين إذا فقلوا قاح 7 ۴ 

وفي المعروف كا في: 

فوا قَعَلن في أنفيِمِنٌ با روف - ۲ AE‏ 

ومن الله تعالی » كما في: 

كيف فَعَّل ربّك بعاد 89 / . 

فظهر أنّ الفاعل من حيث هو فاعل: لا يكون ممدوحاً ولا مذموماًء والمدح 
والذم إا ينشآن من خصوصيّة في متعلّقَ إيجاد ذلك العمل . 

یدل غل :ما أكرقاء قولة. عا دو اق و غيل مانا تايل غيل 
صالحاً. إن لا أضيعٌ عمل عامل منكُم - ولا يصح أن يقال: فعلّ فعلاً. وافعَلٌ فِعلاً, 
ولا أضيع فَعْلَ فاعل. 

فإ الإيجاد المطلق من حيث هو: لا يكون متعلّق عمل. 


مقا فقد: أصيل يدل على ذّهاب شىء وضياعه. من ذلك قوهم ‏ فقدت 
الشيء فقداً. والفاقد: المرأة تفقد ولدها أو بعلهاء والجمع قواقد. فأمًا قولك: تفقّدت 
الثىء إذا تطلبته» فهو من هذا أيضاً. لأنّك تطلبه عند فقدك إيّاه - وتَفقّد الطير. 


1۸ فقد 


التبذيب 4١/5‏ -الليت -الفقد؛ الفقدان»ويقال امرأة فاقد: قد مات والدها 
اوها ابو غبيد ب امراة قاقد وهي التكول. اأص الفاقد من الشياء: الى 


يموت زوجها. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو غيبة شيء عنك بعد حضوره عندك بحيث لا 
تجده ولا تعلم حلّه فهو فقيد ومفقود, وأنت الفاقد. فليس في الفقدان عدم ولا ضياع , 
بل ولا ذهاب مطلق. نعم عدم وضياع وذهاب في علمك لا في الخارج . 

وهذا هو الفرق بين هذه المواة الأريعة, 

قالوا وأقبّلوا عَلّم ماذا تفقدون قالوا تفقد صُواعٌ الملك ولَنْ جاء به ٠١‏ / 
ا 

أي غاب عن نظرنا ولانعلم مكانه. 

والتعبير بالفقدان: فإنّهم صادقون في هذه الدعوى, لأنّ الصُّواع غاب عن 
نظرهم فعلاً ولايدرون مكانه في أَيّ جهة. 

والصّواع: ما يُكال به» وهو يناسب فقدان أخيه, ويَعلم بوجدان أخيه ودركه 
وحضوره مقدارٌ العطاء اللازم لإخوته. 

وتَفقدَ الطَيرَ فقال ما لي لا أرى اشُدهد أم كان من الغائبين - ۲۷ / .٠١‏ 

التفغل يدل على مطاوعة وکاب أظهر فقد الطيور وتحقيق الاطّلاع عن 
حضورهم وغيبتهم» فقال ما لي لا أرى الهدهد. 


فقر ۱۹ 


وذكر - الغائبين ‏ فإِنٌ الغيبة نتيجة الفقدان. 


هوهو 


فقر: 

مصبا ‏ الفقير فعيل بمعنى فاعل» يقال قَقِر يفقّر من باب تعب: إذا قلّ ماله. ولم 
يقولوا قر » استغنوا عنه بافتقر» والقّقر بالفتح» والضيٌ لغة: إسم منه. وقالوا في امون 
فقيرة» وجمعها فقراء كجمع المذكّرء ومثله سفيهة وشفهاءء ولا ثالث هماء ويعدٌّى 
بالهمزة فيقال أفقرته فافتقر. وفقرت الداهية الرجلّ فقراً من باب قتل: نزلت به فهو 
فقير أيضاً. وفقارة الظهر: المخرزةء وا جمع ققارء ولايقال فقارّة بالكسر. والقَقَرَة لغة 
ف الققارة» وجمعها ققر وفَقّرات. 

مقا - فقر: أصل صحيح يدل على انفراج في شيء من عضو أو غير ذلك من 
ذلك الققار للظهر, الواحدة فقارةء سمّيت للحُزوز والفصول التي بينها. والفقير: المكسور 
فقار الظهر من ذلته ومسكنته. ومن ذلك فقرنهم الفاقرةٌ. وهي الداهية, كأتَّا كاسرة 
لفّقار الظهر. وبعض أهل العلم يقولون: الفقير: الذي له بُلغة من عيش . وأمًا الفقير: 
فإنّه تخرج الماء من القناة. وقياسه صحيح. لاله هرم في الأرض وكسر. وأففّرك الصيد: 
فعناه أنه أمكنك من فقاره حى ترميه. ويقال فقرثٌ البعير: إذا حززت خطمه ثم 
جعلت على موضع الحرٌ الجرير نذه وتروّضه. وأفقرتُك ناقتي : أعر تك ققارها لتركبها. 
وفقرت الخرّرَ: إذا ثقبته. 

لاا وال دة القن مكل الف ,الت وول كتير من الال 
وقد َر فهو فقير, والجمع فقراء» والأنتى فقيرة من نسوة كقائر. والفقير : الذي له ما 
يأكل» والمسكين الذي لا شيء له. والفقرة والقَفْرة والققارة واحدة ققار الظهرء وهو 


فيل فقر 


ما انتضد من عظام الصلب من لدن الكاهل إلى العَجُب. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ضعف يوجب احتياجاًء وهو في قبال الغنى, 
فان الغنى هو قوّة يرفع الاحتياج. 

رها الل براض فة وطعنا. ومن بعية اقحات كا يقال اله فقس ا 
امعلاء واا و اغ او و 

وأعظم مراتب الفقر: هو الفقر في الوجود الذاتي» كا أنّ أعلى المراتب في 
الغنى : هو الغنى بذاته وفي ذاته ومن جميع الحيثيات» وينحصر هذا المعنى في ذات 
الواجب عڙ وجل . 

فالفقر الذاقّ يعمّ قاطبة مراتب الموجودات الممكنة, إذ انها فقيرة بذاتها 
ولیس ها من أنفسها حياة ولا وجود ولا قوّة ولا قدرة ولا بقاء. لا يلك لنفسه نفعاً 
خا 

يا انها اناس أنتم الفقراء إلى الله واللهُ هو الغ الحميد  .٠١ / ٠٠‏ 

ومن يبخل فإما بخل عن نفسه وله الغ وأنتم الفقراء  .٠۸ / ٤۷‏ 

هذا حقيقة الأمر في الإنسان وفي سائر الموجودات. ولكنٌ الإنسان المادّي 
المحجوب يتخيّل أنّ الفقر والغنى إا يتحقّقان في موضوع المال والثروة والقكّن الظاهريّ 
الدتيويق: غافلا عن أن الحياة الدنيا ساع قليل حدودء بل ولا يأمن الأثسان على 
بقائه واستمراره وحفظه من الآفات» مضافاً إلى فقر في نفسه وقواه. 


فهو يخاف من الفقرء مع أن الفقر جوهر وجوده ومن لوازمه» والعلم 3 قيقة 


فقر ۱۳۱ 


فقرة غاية المعرفة وكال اللإدراك» إذ به يصل الإنسان إلى إدراك حقيقة الغنى في الله 
عڙ وجل. 

وبناءً على هذا التخيّل والوحشة: يُخْوّف الشيطان أولياءه عن الفقر والاحتياج: 

أنفقوا مِن طَيّبات ما كسَبْتم ... واعلّموا أن الله غي ميد الشَيطانٌ يُعدكم الفقرٌ 
ويأمركم بالفحشاء - ۲ / ۲۹۸. 

نعم إِنّ منتهى رغبة أهل الدنيا وغاية مطلوبهم: هو الغنى المادّي وقلع مادّة 
الفقر في حياتهم الدنيويّة, وهذا هو حقيقة التعلّق بالدنيا ومحبّة التعيّش بالعيش المادّي . 
والشيطان إِنما يخوّفهم من هذا الطريق ويذكّرهم زوال الحياة الدنيا بالفقر. 

وهؤلاء المتوغّلون في الحياة الدّنيا: يحسبون الفقر في الآخرة أيضاً اشد عذاب 
وأعظم ابتلاء: 

كلا بل تُحبَون العاجلة وتَدّرون الآخرة وجوه يومئذٍ ناضيرة إلى ربّها ناظرة 
ووجوةٌ يومئذٍ باسرة تَظنٌ أن بعل بها فاقرةٌ ‏ ۷۵ / 70. 

فالباسرة في قبال الناضرة» وهو العغبوس من دون رويّة. والفاقرة في قبال 
النظر إلى الرّبّ الغ الحميدء وهو ما يوجد فقراً وحاجة ويحيط الحياة في الآخرة. 
وهذا الظنّ للوجوه التي تحبّون العاجلة وتذرون الآخرة. 

فهذه الوجوه بزوال الدنيا يشاهدون حقيقة ذواتهم ومقامات أنفسهم الروحانيّة 
وإحاطة الضعف والاحتياج بهم واستيلاء الفقر من جميع الجهات عليهم, ثم" لايقدرون 
النظر إلى الرب الغنىّ. حت ير تفع فقرهم » ويستفيضوا من نور جلاله وعظمته. کا ف 
الوجوه الناضرة. 


إن يكونوا فقراء يُغنهم اله من فضله وال واسعٌ علے - 74 / 7. 
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بسنا فقع 


فظير أواعق الف انا خضل ارين الأول باساب النضائل العامة 
والإتيان بالأعمال الصالحة. والثاني - بالنظر إلى الربٌ والتوجّه والارتباط والتعلّق به 
للاستنارة. 

ثم إنّ اختلاف الناس من جهة الغنى والفقر في الحياة الدنيا: إنما هو من آثار 
الحكنة والتدبير في ا لخلق. ومن آيات النظم والعدل في الحياة. ومن اساب المعيشة 
والمدنيّة في جامعة الإنسان, بلحاظ لزوم وجود الطبقات الختلفة» وتقسهم الأعمال 

ويوظف الأغنياء بأن ينفقوا على الفقراء. ويؤتوهم مايحتاجون إليه في معاشهم , 
ويدفعوا عنهم العسرة والمضيقة: 

ولا بحسب الُذين يبخلونَ ا آتيهم اله من فضله هو خيراًلهم بل هو شرٌ هم - 
؟ .8 

وإن تخفوها وتؤتوها الفقراء فهو خيرٌ لكم ‏ ۲ / .۲۷١‏ 

فا فيه تضعيق التعق بالدنياء وكسر عة المال: والتوجه إلى خدمة غباد الل 
المستضعفين, ونحجاة الفقراء من مضيق العيش› وإضلاما للاجتاع, وهذه من أعظم 

وأضا الثقازة: فى اخ من اللغة السرا (نقارا) دكا'ى ریک 
تطبيق. مضافاً إلى أنّ العظام ضعيفة هيّنة. وتشتق منها مشتقات بالاشتقاق الانتزاعي . 


وو 


2 
مقا - فقع : إعلم أَنّ هذا الباب وگلمه غير موضوع على قياس» وهي كلمات 


TT فقع‎ 


متبائنة. من ذلك الققع : ضرب من الكمأة. وبه يُشبّه الرجل الذليلء فيقال هو أَذلٌ 
من فقع بقاع. والققع المُصاص وهذا من قوهم فقّع بأصابعه: صوّت. وما لا يُشبه 
الذي قبله صفة الأصفرء يقال أصفْرٌ فاقعٌ. ويقولون: الإفقاع: سوء الحالء يقال منه 
أفقع . وقواقع الدّهر: بوائقه. فَمًا الُقاع : فيقال إِنّه عربي". قال الخليل : سمّي فُفَاعاً لما 
برتفع في رأسه من الزبد. والفقاقيع: كالقوارير ‏ فوق الماء. 

صحا - الفقوع: مصدر قولك أصفر فاقع» أي شديد الصّفرة» وقد فَقِع لونه 
يفقع ويفقّع فقوعاً. والفاقعة: الداهية. والفُقاع: الذي يُشرب. والفقاقيع : النّفاخات 
تي ترتفع فوق الماء كالقوارير والققع: ضرب من الكمأة وهي البيضاء الرّخوة, 
وكذلك الفقع بالكسرء ويُشبّه به الرجل الذليل. 

07 
والققع: شدّة البياض, وأبيض فقاعيٌ: خالص منه, والفاقع: الخالص الصّفرة الناصعها. 
وأحمر فاق وفقاعيّ: يخلط حمرئه بياض» وقيل: هو الخالص الحمرة. وقيل: الفاقع : 
الخالص الصافي من الألوان, أيّ لون كان. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الخلوص والصفاء من انكدار وتلوّن. ومن 
مصاديقه: ا مخلوص والصفاء في الألوان بحيث لا يخلطه غيره من انكدار أو لون آخر. 
والكماًةإذا كانت رخوة صافية بيضاء كأنّها خالصة من الطعم واللون والمادّة. والصوت 
اا لاعاوى فيه وهر الال والذلة وار 
والفوت فكأئها توجب تخلّصاً من التلوّن والتقيّد والتحوّل في طول العيش. والفقّاع 
باعتبار تصفيتها وتخليصها عن الموادٌ. 


۴٤‏ فقه 


فظير أن اناه لست من اللون: أي لون كان 

انّه يقول إنها صفراءٌ فاقع لونها تسر الثاظرين ‏ ؟ / 194. 

فالفاقع صفة للبقرة» أي صفراء وصافية خالصة لا انكدار فيهاء بحيث إِنّ 
لونها من كمال صفائها يسرٌ الناظرين. 

والّون فاعل للفاقع, والتذكير باعتبار الفاعل. وتأنيث تسيرٌ: باعتبار البقرة 
الصفراء الفاقعة . 

ويقال في الإصطلاح إِنّ الفاقع صفة بحال متعلّق الموصوف. 

ولا يخن التناسب فما بين لون الصفراء والفاقع الذي يسرّ الناظر, وبين ذبح 
تلك البقرة في مورد إحياء الميّت: فإنّ في إحيائه أيضاً كال مسرّة للورثة. 

ويستفاد من هذا الكلام: أن لون وصفائه وانكداره آثاراً طبيعيّة في الخارج, 
وقد أشير إلى بعض هذه الآثار والخنواصٌ في ألوان الحيوانات والألبسة وغيرها في 
الزوابات: 


مك قاب ع ع ك ایا اذ | ا 2 ê‏ 2 
يوم لبيص وجوه و لسود وجوهءو ين ابيصت وجوههم دف رمه الله - 
؟ تت 


مصبا ‏ الفقه : فهم الشيء. وقَقِه ققَّهاً. من باب تعب: إذا علم» وفقّه بالضمّ : 
مثله. وقيل: الضيّ إذا صار الفقه له سجيّة. قال أبو زيد: رجل فقه بضمٌ القاف 
وكسرها وامرأة قَقّهة بالضمّ . ويتعدّى بالألف فيقال أفقهتك الشيء. وهو يتفقّه في 
العلم مثل يتعلّم . 

مقا - فقه: أصل واحد صحيح يدل على إدراك الشيء والعلم به تقول فقهت 


فقه ه7١‏ 


الحديث أفقّهه. وكلّ علم بشيء فهو فِقه. ثم اختص ذلك بعلم الشريعة. وأفقهدّك 
الشيء: بيننّه لك. 

الفروق 14 - الفرق بين العلم والفقه: أنّ الفقه هو العلم بمقتضى الكلام على 
مكلف هذا لكقال ١|‏ الله تنشد ل نه ل يرمق الها شل N‏ مخاطيه ET‏ 
ماأقوله. أي تأمّله لتعرفه. ولايستعمل إلا على معنى الكلام ‏ لا يكادونّ يَفقهون 
قَوْلاً . وأمّا - ولكن لا تفقهونَ تسبيحهم : أت بلفظ التسبيح وهو قول. وسمّى علم 
الشرع فقهاً لاله مبني عن معرفة كلام الله وكلام رسوله. 

والفرق بين الفهم والعلم: أَنّ الفهم هو العلم بمعاني الكلام عند سماعه خاصّة, 
وهذا يقال فلان سيّىَ الفهم. إذا كان بطيء العلم بمعنى ما يسمع, ولا يجوز أن يوصف 
لله بالفهم. لأنّه عالم بکل شيء على ما هو به فها لم يزل. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو فهم على دقّة وتأمّلء ومهذا القيد يفترق عن 
مواد العلم والمعرفة والفهم وغيرها. 

فالتفقه تفل ويدل على اختيار الفهم والدقة. 

والفقه غير خصوص بالكلام» بل في كلّ موضوع يقتضي الفهم والدقّة والتأمّل 

فالتفقه في القول كا في: 

واحلّل عُقدةٌ من لساني يَفقهوا قولي  ٠١‏ / 18. 


باشعيث ها كدر اقول د د رح 


۱۳۹ فقه 

لا يُكادون يُفقهون قولاً - ۱۸ / .٩۳‏ 

وفي المعاني والمعارف كما في : 

ولكن لا تفقهون تسبيحهم - ۱۷ / .٤٤‏ 

بأئْهم آمنوا © كفروا فطّبع على قلوبهم فهم لا يُفقهون - 77 / ". 

وفما يرتبط بالأمور الأخرويّة ىا في: 

قل نالاجهم شد حرا ل وكانوا يُنقهون -.ة /81. 

وفي مطلق التفقّه كا في: 

وطبع عل قا قير لا یق ۹ ۷7 

ثم انصَّرفوا صرف الله قلوبهم بأ نهم قوم لا يفقهون 9 / ۱۲۷. 

فظهر أنّ الفقه جعنى الفهم على دقّة وتأمّل. والفقيه مَنْ يكون متّصفاً مهذه الصفة. 
وهو مطلق ولا يختصٌ بمورد. 

فلولا تفر من كل فرقة منهم طائفة ليتفقهوا في الدّين وليّنذروا قومّهم - ٩‏ / 
۲ 

الدّين هو الخضوع تحت برناع ومقرّرات وأحكام معيّنة ويراد منه دين الاسلام. 
وبرناجه في المرتبة الأولى هو الاعتقادات والحقائق والمعارف الإسلاميّة . ثم ما يرتبط 
بتزكية النفس وتهذيبها وتحصيل الروحائيّة الباطنيّة. ثم الأحكام والمقرّرات المرتبطة 
بالأعال الخارسة والعيادات والمعاملات: 

وبمناسبة هذه الآية الكرية اختص الفقيه في لسان أهل الدين: ين يكون 
متفقّهاً في الدّينء وخا كان المتداول فما بين عموم المتديّنين الأحكام المربوطة بالطاعات 
والمعاملات: جعل مختصّاً فما بينهم من يتفقّه في تلك الأأحكام. 


فكر ۱۳۷ 

ومن الأسف: غفلة الناس عن هذه الحقيقة. حيث لم يتوجّهوا إلى معارف 
الإسلام وإلى تهذيب النفس وأحكامهاء مع أن حقيقة الدّين هو معارفه, والفلاح في 

قد أفلح من ر کہا وقد خاب مَن دَسّيها. 

نعم اكتفوا من الأصول والحقائق بألفاظهاء وغفلوا عن حقائقها وعن حقائق 
ما يرتبط بعلوم التزكية. 

والعجب العجيب من العلماء علمائهم. حيث نموا أنفسهم فقهاء. وليس عندهم 
إلا ما يرتبط بالفروع» ولا يبحثون إلا في أحكامهاء ولا يدعون الناس إلا إلا - وقد 
هذا و وا ورا 

في الكافيء قال رسول الله (ص): إغا اللوم ثلاثة - آية محكمة» وفريضة 
عادلة, وسنّة قائة ‏ إشارة إلى العلوم الثلاثة. 


فكر: 

مصبا ‏ الفكر: تردّد القلب بالنظر والتدبّر لطلب المعاني. ولي في الأمر فكرء 
أي نظر ورويّة. والقكر: مصدر فكرت في الأمر من باب ضرب» وتفكّرت فيه 
وأفكرت. والفكرة: إسم من الافتكار مثل العبرة من الاعتبار» وجمعها فكّر. 

مقا فكر: تردّد القلب في الشيء. يقال تفكّر إذا ردد قله معتبراً. ورجل 

صحا - التفكر: التأمّل» والإسم الفكر والفكرة. 

الفروق 08 - الفرق بين النظر والفكر: أنّ النظر يكون فكراً ويكون بديهة. 


۱۳۸ فكر 


والفكر ماغدا البدمة: 

والفرق بين التفكّر والتديّر: أنّ التديّر تصرّف القلب بالنظر في العواقب. والتفكّر 
تصرّف القلب بالنظر في الدلائل. 

وأصل النظر: المقابلة, فالنظر بالبصر: الإقبال به نحو البِصّر. والنظر بالقلب: 
الإقبال بالفكر نحو المفكّر فيه. والنظر بالأمل: هو الإقبال به نحو المأمول. وإذا قرّن 
النظر بالقلب فهو الفكر في أحوال ما ينظر فيه. وإذا قرّن بالبصر كان المراد به تقليب 
الحدقة نحو ما يُلتمس رؤيته مع سلامة الحاشة . 

والفرق بين النظر والتأمّل: أَنّ التأمّل هو النظر المؤْمّل به معرفة ما يُطلّبء ولا 
يكون إلا في طول مدّة. فكل تأمّل نظر وليس كلّ نظر تأمّلاً. 

والفرق بين البديهة والرّويّة: أَنْ الرويّة فيا قال بعضهم: آخر النظر. والبديهة 
أوّله. وقال بعضهم: الرويّة طول التفكّر في الشيء وهو خلاف البديهة. وبديهة القول 
ما يكون من غير فكر. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تصرف القلب وتأمل منه بالنظر إلى مقدّمات 
ودلائل ليهتدي بها إلى جهول مطلوب. 
وقريب منه ما يقول السبزواريٌ: 
الفكد حركة إلى البادي ومن مَباديٌ إلى اراد 
والفكر يكون في المحسوسات وفي المعقولات وفي أمور الآخرة. 
في الححمسوسات كا في: 


فكر ۱۳۹ 


ويتفكْرونّ في خَلق السَّمواتِ والأرض -؟ / .5١‏ 

أو لم يتفكّروا في أنفيهم ‏ ۳۰ / ۸. 

وفي المعقولات كما في: 

وآتؤلنا إليك الد ر ن للا سن غا ل إل ولملهم يشكرون ١.‏ 6 

وجّعل بيتكم مودٌةٌ ورّحمة إِنّ في ذلك لآيات لقّوم يُتفكّرون - ۳۰ / ۲۱. 

وفي عوالم ما وراء المادّة كما في: 

اله يتوف الأنفس حينَ موتها والّتي لم ْتْ في منامها... إنّ في ذلك لآياتٍ لقوم 
تشفكرون - وم / £4۲ 

وفي مطلق التفكر كما في: 

وأنزلنا إليكَ ال کر لشي للّاس ما رل إليهم ولَعلّهم يَتفكّرون - .٤٤ / ١7‏ 

فيراد جولان النظر القلبي في موضوع معيّن مادّياً أو معنويّاً ليصل إلى ما هو 
مطلوب له وبهتدي إليه. 

فالنتيجة المطلوبة الحقّة في أيّ موضوع: إا تتحصّل بالتفكّر. حم أنّ نزول 
الآيات والاستنتاج منها: متوقفة على التفكّر الدقيق: 

كذلك يُبيّن اله لكم الآياتٍ لعلكم تتفكرون - ۲ / ۲۱۹. 

ثم النظر بالبصر كم أنه يتوقف على قوّة الباصرة وانتفاء الموانع من الإحساس: 
كذلك النظر بالقلب وجولانه يحتاج إلى نورانيّة ف البصيرة ووجود قوّة الادراك فيهء 
وانتفاء الموانع وا حجب من تعصّب وأغراض نفساتية وأمراض قلبيّة وكدورات باطنية . 

فالتفكّر تختلف مراتبه على حسب مراتب البصائر شدّة وضعفاًء إلى أن صل 
إلى مرتبة تعادل تفكّر في ساعة عبادة سنوات. 


وفي قباله تفكر من خُتم على قلبه واستولى عليه ال هوى واتّبع خطوات الشيطان 
وليس له نور: 

نه فكّر وقّدّر فقتل كيف قَدّر - ۷٤‏ / 18. 

فالتفكر الصحيح المنتج يتوقّف على مقذّمات» يجمعها نور القلب وخلوصه من 
الأغراض الفاسدة: 

قل إنما أعِظّْكم بواجدة أن تقوموالله مَثنى وفرادی ثم تَتفكّروا ما بصاحبکم من 
ج إن هو إا نذير لكو - +" 117 

فإذا كان التفكر في موضوع الؤشد والعقل لشخص يُصاحهم مدَّةَ حياته ولم 
يُشاهدوا منه عملاً ضعيفاً يخالف الحقٌ والعقل وهو على صدق وأمانة وحقيقة: متوقفاً 
على الاخلاص والقيام لله وتطهير النظر: فكيف في سائر الجهولات والمتشابهات. 

ومهذا يظهر لطف التعبير في موارده: بكلمة ‏ لعل فإنّ التفكر في نفسه ومن 
دون تحقّق مقدّماته, غير ممكن أو غير منتج. 

هذا حقيقة مفهوم الفكر, وأمّا اختصاصه بكونه تحت نظر العقل, أو اختصاصه 
بالإنسان, أو غير ذلك من الاصطلاحات: فخارج عن الأصل الحقّ. فإِنّ للحيوان 
ايضاق حدرو سعط دات واكواء كلا ولشوارا وأمراكاً ویک فلا عمس الفكر 
بالإنسان المؤمن العاقل» بل هو عام في كلّ حيوان -راجع -عقل» علم. 


ين 


فك : 


ےس2 


مصبا -القَك: اللحى» وهما فَكانِء والجمع فُكوك. وفككتٌ العظم فَكَاً من 


س 


فك 5۱ 


والإسم القكاك. والكسر لغة. وفككت الأسير والعبد: إذا خلّصته من الإسار والرّقٌ» 
وهو يسعى في فكاك رقبته وفي فكّها. وفك رقبة -أي أعتقها وأطلقها. 

مقا -فكٌ: أصل صحيح يدلّ على تفتّح وانفراج» من ذلك فكاك الرهن» وهو 
فتحه من الانغلاق. وحكى الكسائي بالكسر. ويقال فككت الشيء أَفكّه فَكاً. 
وانفكت قدمّه أي انفرجت. وقوهم لاينفك يفعل ذلك بمعنى لايزالء والمعنى هو 
وذلك الفعل لايفترقان. والقَكٌ: انفراج النكب عن مَفصِله ضَعفاً. والفكّان مُلتّق 
الشدقين, وسميا بذلك للانفراج. 

صحا ‏ فككت الشيء: خلّصته. وكلّ مشتبكينٍ فصلتهم| فقد فككتهماء وكذلك 
التفكيك. والفكٌ النُحىء ويقال مقتل الرجل بين فكّيه. وفككت الصو : جعلت الدواء 
في فيه . ويقال للشيخ الكبير: قد فَكَّ وفرّج يريد قد فرّج لجيه وذلك في الكبير إذا 
هرم. والفاكٌ من الرجال: اهْرِم. وفك الرهنَ وافتكّه: خأصّه. والفكك: انفساخ 
القدم. والفَكّة: الحمق والاسترخاء. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انطلاق عن قيد» ومن مصاديقه: انطلاق العبد 
عن الرقيّة. وانطلاق الأسير عن قيد الإسارة. وانطلاق الرهن عن قيد الرهانة. 
وانطلاق العظم عن قيد الربط والاتصال في المفصل. وهكذا. 


فكل مورد يضدق فيد الأنطللاى عن فين مر ركو فيو من عضافيق الأضل» 
وإذا كان فيه تشبّه فهو تجوز . 


وق 


فلا أَقتَحَمَ العقَبَةَ وما أذ ريك ما العَقَبة فك رَقَبَة  .٠١ / ٩۰‏ 


س 


14۲ فك 


العَقبة: ما يتعقّب شيئاً. ويطلق على طريق الجبل. ويناسب قوله تعالى 
وهَدَيْناهُ النَجْدينء فإنّ النجد المكان المرتفع» فيكون المراد منها ما يكون في عقب 
النجد وفى طريقه. 

والتحدان سعادة الذنيا والآتخرة» أى. رقعة حسنة مطلوية فى المي الماذى: 
وفي العيش الروحاني. 

ويناسبه التفسيرٌ بالفكٌ: فإنّ في طيّ العقبة والوصول إلى النجد: انطلاقاً عن 
الا نخفاض والا نخطاط والابتلاء بالمادة. 

ولاق أن العقبة يختلف مصداقها باختلاف الموارد والأشخاص. ففي هذا 
المورد (أيحسبٌ أن لم يرَهُأحد): يناسب الفك للرقبة» وإطعام اليتيم والمسكين, في 
قبال التعلّق بالمال. 

أ يكن الّذين كَروا من أهل الكتاب والمشركين منفكين حتَى تأتمهم البيّنة - 
7 

أي منطلقين عن قيود الكفر والشرك. 

فظهر لطف التعبير بالمادة, دون الازالة والتخليص والفتح والانفراج والفصل 
وقدرهاء لاء ادن الملرظين فيا: 

وأمّا البيّنة: فهي عبارة عنًا يكون فيه وضوح وبيان في المطلوب» وهذا تعلّل 
منهم في قبول الحقء وأيّ بيّنة أقوى من الرسول والقرآن. 

وأمّا قوهم ‏ لاينفكٌ زيد يفعل كذا: فيراد أنه لا ينطلق عن هذا الفعلء وإن 


فكه: 

مصبا - الفاكهة: ما يتفه به أي ما يُتنعّم بأكله رَطباً كان أو يابساًء وقوله 
مال قا فاكو ول وثقان زكر مله فط بالسمية عيبا عل فل 
فيه» والتّخل والرمّان من الفاكهة. والفكاهة بالضمّ: امزاج لانبساط النفس فبها. 
وتفه بالشيء: تتّع به. وتفكّه: أكل الفاكهة. وتفكّه: تعجّب. 

مقا فكه: أصل صحيح يدل على طيب واستطابة» من ذلك الرجل الفَكه: 
الطيّب النفس . ومن الباب: الفاكهة : لأنّا تستطاب وتُستطرف. ومن الباب: المفاكهة : 
وهي المزاحة وما يُستحلى من الكلام. ومن الباب: أفكهت الناقة والشاة: إذا درّتا 
عند أكل الربيع» وكان في اللبن أدنى خُئورة وهو أطيب اللّبن. فأمًا التفکه : فليس من 
هذاء ومن باب الإبدال, والأصل تفكّنون, وهو من التندّم. 

الاشتقاق ١١٠١‏ - رجل فَكه: أي ضخاك مَرّاج» وهو مأخوذ من القّكاهة. وهو 

امزاج بعينه وحُسن الملق. وناقة مُفكهة: غزيرة طيّبة الّبن. وتفاكّه القوم إذا 
تمازحوا. وقوم فَكهون أي لاهون. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو طيب في طبيعة شيء» (خوش طبع بودن) 
وهذا المعنى في كلّ شيء بحسبه» فني تكلم» أو في عمل أو في خُلق, أو في طعم» أو 
غيرها. 
ومن مصاديقه: الفاكهة من القار ما كان طيّباً في الطبيعة. والمُزاح الطيّب 
الأّطيف في ذاته. والرجل إذا كان طيّب املق ظريفاً في الطبع. واللّبن الطيّب الأطيف 


EE‏ فكه 


في الربيع . والعيش الطيّب الموافق. 

وما التعجّب والتنعم والتلدّذ والحلاوة والقتّع والضحك: فن آثار الأصل. 
واللهو: تجوز بمناسبة الطيب. 

والقكه كالخشن يدلّ على اشتداد في الفُكاهة, أزيد من الفاكه. 

ويتعدّى بالهمزة, فيقال: أفكهت الناقة وهي مُفكهة, وكذلك فكّهت بالتشديد. 
فيقال فكّهته بفاكهة أو بكلام فتفكه. 

إن أصحاب الجنّة اليَومَ في شغل فاكهون 76 / 00. 

ونعغْمة كانوافيها فاكهين  ٤٤‏ / ۲۷. 

أي في عيش طيّب طبيعيّ معتدل سالم. 

لكم فہا فاكهة كثيرةٌ منها تأكلون  ٤۳‏ / ۷۳. 

وتراكة ها يشتيوون الا 

أي ثار مما يشتهون ويأكلون. وهي طيّبة طبيعيّة. 

فيا فاكية ول وران 1۸765 

فما فاكهة والتخل ذاث الأكام ‏ هه / .١١‏ 

قد سبق أن التخل وال ران والزيتون والعتب» تطلق على مجموع الشجرة والقرة: 
ولايراد من النخل والرمّان أمارهما حى يحتاج إلى التأويل» ويدلٌ عليه في الآية 
الثانية قوله تعالى - والتخل ذات الأكمام. 

والفاكهة : تطلق على كلّ ما يكون طيّباً أكله بالطبع» ولا يطلق على ما يطيب 
أكله بالعرض كالطبخ والمزج والعمل. ويراد منها المفهوم الوصني وعلى هذا يجمع 


ين ےرس 


بالفواكه» كفاعلة وفواعل. ولا يقال لبايع الفاكهة إن فَكَاه. كا في لبان واتار 


وتأنيث الفاكهة باعتبار الفرة وللفرق بينها وبين الفاكه. 

وإذا انقلّبوا إلى أهلهم انقكبوا فَكهين - ۸۳ / .8١‏ 

مق غير أن يتوجهوا إل سيتات أعاهم وغمزهم اھان فکا م متدهون 
مبرّؤون من الأعمال والمعاصي الخالفة وعن كونهم بجرمين. 

أو نّشاء لجعلناه حُطاماً فظّلتم تفكهون إِنَا لمغرّمون بل نحن حرومون - ۵٦‏ / 

0 
أي تتفكهون. والتفكّه تفعّل. ويدلٌ على قبول أثر التفعيل» وقلنا إِنّ الفُكاهة 
والتفكيه أعجٌّ من تحفّقه في كلام أو عمل أو موضوع أو خُلق. والمراد هنا التفكّه 
بالقول» أي أْْهم يُظهرون الفُكاهة بالقول ويقولون متفكهين: إا لمغرمون بل نحن 
حرومون. ولا یعترفون بذنو ېم وان هذا العذاب في زراعتهم أخذ غيىٌ وجزاء 

إهي. 

وهذا معنى قوهم -إِنٌ التفّل يدل على التكلّف والتصنّع. 

وأصل ظَلتم : ظللتم, أي دخلتم في الظلٌ كظلّ الليل» فيُشبه قوله تعالى : 

وإذا انقلّبوا إلى أهلهم انقلّبوا ُكهين. 

ثم إِنّ الفكاهة أعجٌ من المادّيّ الدنيويّ ومن الروحانّ الأخرويّ, كما في: 

إن أصحاب الجنّة اليوم في شغْل فاكهون. فيها فاكهة وهم ما يَدّعون 71 / 
/اهة. 

اولك هم رزق معلوم قواكه ‏ /8 / 49. 

ولا كان الفَكه عبارة عن الطيب الطبيعيّ. والفاكهة ما يكون طيّباً في الفار: 
فيكون المراد من الفاكه في الجنّة هو الطيّب حالاً وعيشاً وفكراً. ومن الفاكهة فيها هي 


۱٦‏ بح 
الرزق الطْيّب والغذاء الموافق. 

وأَمّا حقيقة الفاكهة الأخرويّة: فلاب من كونها من سنخ عام الآخرة» 
وخصوصيّاتها خارجة عن البحث والفهم لنا. 

مّن عمل صا حا من ذكر أو أن وهو مؤمن فلنحيينّه حياة طيّبة. 


مقا -فلح: أصلان صحيحان: أحدهما يدل على شق . والآخر على فوز وبقاء. 
فالأوّل فلحت الأرض: شققتها. والعرب تقول الحديد بالحديد بلح . ولذلك سمي 
الأكار فلاحاً. ويقال للمشقوق الشفة السُفلى : أفلح» وهو بين المَلّحة. والأصل الثاني 
- الفلاح: البقاء والقوز. وقول الرجل لامرأته: استفلحي بأمرك, معناه فوزي بأمرك. 
والقلاح: السّحور. قالوا سمي لأنّْ الإنسان تبق معه قوّته على الصوم. 

مصبا ‏ الفلاح: الفوزء ومنه قول المؤذّن ‏ حي على الفلاح, أي هلموا إلى 
طريق النجاة والفوز. والفلاح: السحر. وفلحت الأرض فلحاً من باب نفع: شققتها 
للحرث. والقلح: الشق؛ وا جمع فلوح. وأفلح الرجل: فاز وظفر. 

لسا -القلّح والقلاح: الفوز والنجاة والبقاء في النعيم والخير. وبشرك الله بخير 
وقَلّم, أي بقاء وفوز» وهو مقصور من الفلاح. ونا قيل لأهل الجنّة مُفلحون: 
لفوزهم ببقاء الأبد. وفلاح الدهر بقاؤه» وأفلح الأرض: ظفرء ويقال لكلّ من أصاب 
خيراً مُفلح. ومن ألفاظ الجاهلية في الطلاق ‏ استفلحي بأمركء أي فوزي به. قال 


أبو عبيد: معناه إظفري بأمرك وفوزي واستبدّي بأمرك. 


فلح ۱۷ 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو النجاة من الشرور وإدراك الخير والصلاح. 
وبهذين القيدين تتاز عن موادٌ -النجاة والظفر والصلاح. ويعبر عنه بالفارسيّة بكلمة 
- يبروزي. 

والفوز مرتبة بعد الفلاح» وهو الوصول إلى الخير والنعمة. 

ومن آثار الأصل: البقاء في الخير, والفوز. 

وأمّا الشقّ والسَحَر: فإنٌّ النجاة والخروج من حيط الظلمة وإقبال النور والخير 
والنعمة: فلاح ومن مصاديق الأصلء لأنّ في السّحَر ذهاب الظلام وطلوع الضياء 
والنورء وفي شق الأرض للزراعة: تخلّص الأرض عن البوار وشروع الحرث. 

ويدلٌ على الأصل خصوصيّة كلّ من موارد استعمال المادّة في القرآن الكريم: 

وقد افلح الوم مَن استعلى  .1٤ / ٠١‏ 

قد أفلّح مَّن تزگی - ۸۷ / .۱٤‏ 

ان كثلت ماز ية تأولتك هم المفلسون 7 

ومن يوق شح نفسه فأولئك هم المفلحون ‏ 05 / 4. 

اولئك حزبٌ الله ألا إن حزب الله هم المفلحون - ۵۸ / ۲۲. 

فإنّ هذه الأمور أوّل مرتبة من إدراك الخير والصلاح ومقدّمة للفوزء كا أَنّ 
الذكر والتقوى والجاهدة وفعل الخير والتوبة من مقدّمات الفلاح» ومن أسباب حصوله: 

وآذکروا الله كثيراً لعلكم تُفلحون -8 / 40. 

فاتقوا الله يا أولى الألباب لعلكم تُفلحون 0 / .٠٠١‏ 


۱٤۸‏ فلح 


وجاهدوا في سبيله لعلكم تُفلحون ‏ ۵ / 70. 

وأعبّدوا ربكم وافعلوا الخير لَعلّكم تفلحون ‏ ۲۲ / ۷۷. 

وتوبرا إل الله جنيعاً أ با المؤمنون لعلكم تفلحون - ١:‏ رم 

وفي قباها الظلم والإجرام والسحر والكفر والافتراءء فنا قنع عن التخلّص 
عن الشرور وإدراك الخير والصلاح: 

نه لا يُفلِح الظّالمون 5 / .١0‏ 

إنه لا يُفلح المُجرمون  .١7 / ٠١‏ 

ولا يُفلح السّاحرون  ٠١‏ / ۷۷. 

نه لا يُفلح الكافرون ‏ 77 / .١١١‏ 

إن الذين يفترون عل الله الكذب لا يُفلحون  ٠١‏ / 54. 

فظهر أن من يطلب الخروج عن محيط الشرّ والفساد وإدراكَ الخير والصلاح: 
لاد أن عشب عن :هذه الأموز لني تحجب احق وتزيل النور وتمنع عن نزول الخير 
والرحمة الإهيّة وتخالف الصدق والخلوص في السيرء ثم يتوجّه إلى مقامات ذكر الله 
والتقوى والجاهدة والعمل الصاح بالتوبة إلى الله عر وجل, حقٌ يكون من المفلحين. 

فقام الفلاح إِنما هو بعد مقامات التوبة والعمل الصالح, حم يتتبّت في طريق 
السلوك إلى الله تعالى: 

ا راقع وف ماقا فقن ا تنشد برا 

ومن أراد الاطّلاع عن خصوصيّات منازل السيرء فليراجع كتاب لقاء الله 
تعالى. 


فلق ۱۹ 


فلق : 

مضا فاق فقا سن باب ضري مقف تاقلى, وفلته بال ديد اة 
ومنه خوخ فاق إسم مفعول» وكذلك الهس ونحوه. إذا انفلق عن نواه وتَجِفّف› 
فإن لم يتجمّف فهو فلوق. وتفلّق الشيء: تشقق . والفلقة القطعة وزناً ومعىّ. والفلق: 
الأمر العجيب. وأفلّق الشاعر: أت بالفلق. والقَلّى: ضوء الصبح. 

مقا فلق: أصل صحيح يدلّ على فُرجة وبينونة في الشيء» وعلى تعظيم 
شيء. والقَلّق: الصبح» لأنّ الظَلام ينفلق عنه. والقَلّق: مطمئنٌ من الأرض كأ نه انفلّق, 
وجمعه الفلقان. والقَلّق: الق كله كأ د شيءَ فلق عنه شيء حق 0 وأظهر. 
ويقال انلق الحجر وغيرّه. والفالق: فَضاء بين شقيقتي الرمل. والأصل الآخر - 
الفليقة وهي الذاهية العظيمة الاير العجب العظيم . 

التهذیب 9 / ١51‏ قال الفرّاء ‏ الفلّق: الصّبح. يقال: هو أبيّن من فلق 
الصبح وقَرّق الصبح. فالق الحَبٌ والنّوى فلق الأرض بالنبات» والسحاب بالمطر, 
وإذا قلت ال خلق تبيّن لك أن أكثره عن انفلاق» فالقَّق جميع المخلوقات. عن أي عمرو: 
الفَلّى: جهنم والقلّق: الصبح» والقَلّق: بيان الحقّ بعد إشكال. الأصمعيّ: الفَلّق: 
مظن من الأرض نن ارقن ابن الكت الفلق + الداهنة, والفلق + القسب. 
والفلق+ القضيب يعمل مته قوسان فيقال لكل واحدة فلق. 

الفروق ٠۲١‏ - الفرق بين القَلّق والشَّق: أن القَلّق هو الشقّ على أمر كبير, 
ولهذا قال تعالى ‏ فالق الإصباحء ويقال فلّق الحبّة عن السنبلة» وفلق النواة عن 
النخلة, ولا يقولون في ذلك شق» ومن َم سمّيت الداهية فلقاً وفليقة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انشقاق مع حصول إبانة بين الطرفين. والنظر 
في الشق إلى حصول مطلق الاتشقاق في شیء سواء حصل فرق آم لا. وسبق في 
الفجّ والفجر والفرج والفصل والفجو والفتق: امتياز كلّ منها. 
طبيعيّ بين مر تفعين. وانفلاق بين احق والباطل. وانفلاق بين شيء عظيم من رمل أو 
غيره. وانفلاق بحصول افر سحيب او اقا أو ذاهنة عل خلاف الحريان الطبيعيٌّ. 

فلابدٌ من لحاظ القيدين في تحقّق الأصل في المادّة. 

وأمّا إطلاقها على الخلق كلاً. فإنٌ كل نوچو دق أي عام مادّياً أو معنويّاً, 
ها يوجد في الخارج يتحقّق انفلاق» ويقال إِنّ الشيء ما لم يتشخّص لم يوجّد, 
فالتشخّص عبارة عن حصول القيود اللازمة والفصول الملحوظة في الشيء, والشيء 
مالم يلحقه قيوده ومشخّصاته م يتعيّن مفهومه بل ببق في مرحلة المفهوم الذهنى. 

بل والمفهوم الذهنيّ أيضاً يحتاج في مقام ايض وال 2 آل اتور 
مشخصات وقيود لهتاز عن مفاهيم أخر. 

وكذلك فيا وراء المادّة من العوالم: فإنّ تحقّق وجود كل شيء فيا يحتاج إلى 

إن القَلّق والفلق صفتان كالحَسَن والملح» والفلق بمناسبة الكسرة يدل على 
اتكسار واخفاضء سمل ف هواره الذاغية والأمر العتضيبء كا أن القلق عناسية 
الفتحتين يدل على ما يتّصف بكونه منفلقاً وفيه انفلاق» كالصّبح المنفلق, والأرض 
المطمئُنٌ المنفلق بين ارتفاعينء والحق المتبيّن المنفلق عن الظلام. 


ومن ذلك الخلق كلاء لأنفلاق فيه واتصاف به: 

ERA‏ عد ف" فاشلن_ 1 ار 

وا أريك الاسعاذة من ر مظلق الخلق» يناسيه ذكز رت الفلق» أي رت كل 
شيء يتصف بكونه منفلقاً فإنّ ا خلق من مصاديق القَلّقء ومر الفلّق هو الله 
ع3 وجل فهو بالنظن إلى كونه مرا خاک وسلطاغ عل الق وغل خر وهر 
واا 

وا ا ق اا و ا العامق أيضا وهو 
الظلام الحيط أعمٌ منهاء والمراد من الشرور والغاسق المعنويّة : الانحرافات والضلالات 
والظلمات النازلة الحيطة على القلب» في قبال النورانية والروحائيّة والحدايات. 

فانفلق فكا نكل فرق كالطّوْد العظيم - 75 / 17. 

إن الله فالق الْحَبٌّ والنّوى يُحْرِجٌ الحىّ من المّت و مخرج الميّت من الح ... فال 
الإصباح وجعَل اللَّيلَ سَكناً- / 15. 

أي فانفلق البحر بضرب العصاء فكان كلّ فِلِق قد فرق كالطودء والفرق يكون 

وإذ فرقنا بكم البحرّ فأنجيناكم ‏ ؟ / .٠١‏ 

ولايخنى أنّ الانفلاق يلازم كون الفلق والمنفلق من جنس واحد. فإِنّ الانفلاق 
يوجب تفارقاً وانقساماً لا تبدّلاً» وهذا يظهر لطف التعبير بالإصباح دون الظلام» فإنّ 
النهار ونور الشمس إغا يتحصّل من انفلاق الإصباح الذي هو صيرورة إلى التنؤرء 
فتكون مادة النهار ھی انفلاق الصبح وذلك التنور. 


والصّبح يتحقّق بعد تحقّق الإصباح» فيكون الصبح بدء الانفلاق» وأمّا مبداً 


\oY‏ فلك 


الانفلاق: فهو الإصباح» وهو الصيرورة والتحوّل. 


ثم إذا اختلف المبداً وما يتحصّل منه: فيعير بالإخراج دون الفلق› کا في قوله 
تعالى بعد الفالق - يرج الحىّ من الميّت. 


فلك : 

نصا د فلك المقول مطل كر مرو فة والتلف عه أفلاك سكل سب 
وأسباب. والفلك مثل فل السفينةء يكون واحداً فيذكر, وجمعاً فيؤنّث. 

مقا - فلك: أصل صحيح يدل على استدارة في شيء» من ذلك قلكة المغزل, 
وسميت لاستدارتهاء ولذلك قيل: فلّك تّدى المرأة: إذا استدار. ومن هذا القياس فلك 
السماء. وفلكث الجتديّ بقضيب أو غيره: أدرته على لسانه للا يرتضع. والفَلّك: قطع 
فى الأرض ساعد د ع حرطا و قال اذ قلكة اللساو جما عات تن اتان 
وأمّا السفينة: ولعلّها تسمّى فُلكاً ويقال إِنّ الواحد والجمع في هذا الإسمء ولعلّها 
سكن دلكا ا ن 

لسا القَلّك: مّدار النجوم, والجمع أفلاك. ويجوز أن يجمع على فعل مثل أَسَد 
وأسد. وقَلّك كلّ شيء: مُستداره ومُعظمه. ولك البحر: موجه المستدير المتردّد. 
الفّاء ‏ القَلّك: استدارة السماء. الجوهري - والقّلكة: قطعة من اللأرض تستدير 
وترتفع على ما حوها. وقيل فَلَّكَ تّدئ الجارية تفليكاً: استدار. 


قع - (فلك) مغزلء فلكة المغزل. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو السفينة الجارية في وجه الماء صغيرة أو كبيرة. 
آنا مفهوم القلك والمغزل: فهو مأخوذ من العبريّة. والمعنى الجامع فيه هو ما يكون 
مسعذيراًء ومن مصاديقه: مذار النتجوم. والقطعة المستديرة من الأرض. والشدي 
المتدير: والموج المبعدين وفلكة المقزل: 

ولايخنى التناسب بين المفهومين: فإِنٌ السفينة تجري في حيط بحر الماء كالنجوم 
في فضاء المواء ا لخصوص . أو أنّ الكواكب تجري في مجارها المعيّنة كالسفينة في الماء. 
ووجه الشبه بينهما: لطافة حيط الجريان, والجريان على برناع معيّن, والتقيّد با خط 
وعدم الخروج عنهء وتسخيرهما بحيث ينتظم جريانها من دون أن يغورا ويرسياء 
وحدوديّة ميزان ال حركة. 

واللك التي تجري في البحر ا يُنفع الناس ‏ ؟ / .٠١٤‏ 

حت إذا كُنتم في الفُلكِ وجّرين بهم برج طيّبة  ٠١‏ / 77. 

وسر لكم القُلكَ لتجري ف البَحر بأمره  .٠۲ / ١4‏ 

وكرى الك قراغ فيه 11/15 

ربكم الذي يزجي لكم الفْلكَ في البحر لتبتغوا من فضله ١7‏ / 7. 

فأنجيناه ومّن معه في الفُلك ال مشحون 71 / .١١9‏ 

اله اأذي سخُر لكم البَحر لتجري الفلك فيه بأمره ‏ 480 / .٠١‏ 

هذه آثار وامتيازات للقُلك, وهي جارية في الكواكب السيّارة أيضاً: فنا 
لاتزال جارية في يحاريها المعيّنة, لاتخرج عن يحاريها ولاتغور في الفضاء» ولا سرع 
ولاتبطئ في حركاتهاء وهي مسخّرة في براج ضوابطها المنظمة تحت قوانين الجاذبة 


١6‏ فلن 


والدافعة وغيرهاء يستفاد منها في نظم العالم وفي جريان الأمور كا في القمر والشمس 
0 تبتء امن فضله. وهكذا. 

ولا الليل ساق النْبار وكلّ في َلك يَسبحون 71 / 4 

وهو الذي خَلق اليل والنهمار والشمس والقمركل في فَلّكَ يسبحون  7١‏ / 
رضة 

البح قد سبق أنه حركة في مسير حقٌ من دون انحراف. وقلنا إِنّ الفلك هو 
ما يكون في استدارة» وهو أعمٌ من حسوس أو متصوّر ذه » كا في الخط المتصوّر, 
والدائرة المتصوّرة المعيّنة في حركات الكواكب. 

وهذا بالنسبة إلى الشمس والقعر مغلوم ..وأمًا بالنسبة إلى الليل والنهار فاا 
من آثار الشمسء وكا أن الشمس تجري في خط ودائرة: كذلك آثارها من الضياء 
والحرارة تجري بتبع الشمس. فالليل والنهار من آثار جريان الشمس وجريان الأرض, 
ولا فرق في الجريان بين أن يكون بالأصالة أو بالتبع: 

وآية هم اليل تشلخ منه المَْارَ فإذا هم مُظلمون, والشّمسٌ تجري لمستقرٌ لها 


.TA/1 


فلن : 
مقا فلن : كناية عن كل أحد, وره أبو النجم ميك فلاناً عن قُل. هذا في 
الناس» فإن كان في غيرهم قيل: ركبتٌ القلانة. والفرس الفُلان (أي مع اللام). 
مصبا ‏ فلان وفلانة بغير ألف ولام: كناية عن الأناسىّ ويها كناية عن اليهام, 
فيقال ركبت الفلانء وحلبت الفلانة. 


عار يت (فلني) ‏ فلان. 


ا عاو الكلية ما خود ن الو وال ا ودل عل شخ غير معن 
وتلحقها التاء في التأنيث. 

وذ كافك الكلمة موضوغة للدلالة عل فرة غير معن من اقا فاا ريد 
بها البهائم: عرفت باللام» فإنّها نوع مشخّص. 

يا وَيلّى لَيتني م أذ فلاناً خَليلاً قد أضَلّي عن الد كر بعد إذ جاءني - ٠٠‏ / 
7 

التعبير به دون الرفيق وغيره: إشارة إلى تحقيره. وإلى أنه لا يرضى برفاقته 
فعلاً بل وبادّعاء كونه رفيقاً. 

وأشير إلى نهاية التأثّر والتأشف عن اتخاذ رفاقته في الحياة الدنيا: بقوله ‏ يا 
یلق »قد أضلى. 

وهذا حال من اتخذ في الدنيا خليلاً يُضلّه عن ذكر الله ع وجل والتو جه إليه 
تعالى» إلى الدنيا وشهواتها. 


مقا - فند: أصل صحيح يدل على قل وشدّة. من ذلك الفند: الشّمراخ من 
الجبل وقال قوم: هو الجبل العظيم ‏ وبه سمي الرجل فنداً. وممًا يقاس عليه التفنيد, 


1٥١‏ فند 


وهو اللوم لأثه كلام يفقل على سامعد ويشتد. والفكد: اهر ولا يكون كرما إلا 
ومعه إنكار عقل يقال أفنّد الرجلٌ فهو مُفنِد إذا أهترّء ولا يقال عجوز مُفندة لأنها م 
تك في شَبيبتها ذات رأي» ويقولون القَنّد: الكذب. وممكن أن يكون سمي كذاء لأَنّ 
صاحبه يفلد أي يُلام. ومكن أن يُسمّى كذا لاله شديد الثم شديد وزره. 

صحا القَّنّد: الكَذب, وقد أفند إفناداً: كذّب. والفتد: ضعف الرأي من هَرَم. 
والتفنيد: الو وظيف الرأي . والفند قطعة من الجبل طولاً. والفند: الرّماني الشاعر. 


لسا ‏ القَنّد: ال ترف وإنكار العقل من هرم أو المرض. وقد يستعمل في غير 


الكير. وأصله في الكبر. والقتد: الخطأ في الرأي والقول, وأفتده: خطأ رأيه. وفنّده: 


عجزه واضعفه. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انحراف في رأي أو واقعيّة بأيّ علّة كانت. 
ومن مصاديقه: الضعف فى العقل إذا أوجب انحرافاً. وا مخطاً في الرأي. والخرّف. 
والكذب في قبال واقعية حقّة. ومن لوازمه: الضعف واللوم والهرم. 

وأمّا الجبل إذا كان منحرفاً عن استقامته أو عن عظمه: فتجوّز. 

والتفسير بالإهتار: فإِنّه إسقاط وخفض في عنوان أو مرتبة. 

ونا قصلت العيرٌ قال أبوهم إني لأجدٌ ريم يوسّفف لولا أن تُفنّدون قالوا تالله 
إِنّكَ لني ضَلالِكَ القديم  ٠١‏ / 15. 

أي لولا أن تقولوا إنَّ فكري منحرف وفي رأيي انحراف. 

ويدلٌ على هذا المعنى: قوهم -إنك لني ضَلالك القديم أي في انحراف فكرك 


س 


ف 0۷\ 


الساق: کا كنت زعم ق حى يوسفه و اعا افر 

فقوبل قول يعقوب بالضلال» وهو القَنّد المشار إليه. 

ولا يناسب المقام مفاهيم ‏ الكذب والهرم وضعف العقل وغيرها. 

والتفنيد: نسبة الانحراف إلى شخص, ولايدلٌ على تحققه واقعاً بل هو في نظر 
المتكلّم».وهذا هو الفرق بيته وبين الخرف والاغراف: 

وأمثال هذه النسبة يتراءى غالباً في حقٌّ أهل المعرفة واليقين, من الّذين كانوا 
محجوبين عن عوام النور والحقيقة. 

ولا يخن التأكيد في قول يعقوب (ع) بكلمة إنّ واللّام وصيغة المضارع الدالة 
على الاستمرار. والرج عبارة عن جريان في مادّيٌء وهو يناسب القميص المنتسب 
إلى يوسف (ع). 


وذ الناسية» اجب ها كين زائد وهو القسم . 


٠‏ ا سن 


فن : 
مقا فن: أصلان صحيحان› يدل أحدها على تعنية» والآخر ‏ على ضرب 
من الضروب في الأشياء كلّها. فالأوّل ‏ الفنّ: التعنية والإطراد الشديدء يقال فننته 
فنّاً: إذا أطردته وعتيته. والآخر -الأفانين : أجناس الشيء وطرقه, ومنه الفَن: وهو 
الغصروء ونمعة اتان ويقال شحرة قتواءة قال أبو عبيد: كان أضله فا 
مصبا ‏ الفنّ من الشيء: النوع منه» والجمع فنون. والقتن الغُصن, والجمع 
قان كل شب وأسياب: 


لبا دا واحى اوي وهي الأنواع . والفنٌّ: الحال. والفنٌ: الضرب من 


س 


۱0۸ فن 


الشيءء والجمع أفنان وفنون» يقال رعينا فنون النيات وأصبنا فنون الأموال. والرجل 
يفن الكلام: أي يشتقٌ في فنٌ بعد ف والتفن فعلك» ورجل يفنٌّ: يأتي بالعجائب. 
وفأن الناس : جعلهم قُنوناًء والتفنين: التخليط. وفنّه يمه قَنَاً: إذا طرده. والقَتُ: 
العناء. والقَنّ: الغبن. والقَئّن: العصن» وقيل: الغصن القضيب يعني المقضوب. والقَلّن: 
ما تشعٌب منه. وذّواتا أفنان ‏ قال عكرمة: ظلّ الأغصان على الحيطان. وبعضهم 
فسّره: ذَواتا أغصان. وبعضهم: ذواتا ألوان» واحدها حينئذ فَنّ وقَنّن. وأفانين جمع 
أفنان. 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو الشّعب والتشحب» والقَنٌّ في الأصل مصدر 
كالشّعْب. والقَيّن صفة في الأصل كالحتسن: ما يتصف بالتشعب. والفَنٌ كالتعث 
والئعوث. 

وأمّا مفاهيم -النوع والحال والضرب والشق والغصن واللون وغيرها: فتكون 
من مصاديق الأصلء إذا لوحظ في كل منها مفهوم التشعٌب من شيء. وإلا فهو تجوّز. 

ويلاحظ في کل منها قيد خصوص وامتياز به عن مترادفاته» فراجع في 
تشخيص كل منها إلى بابه. 

وأَمّا مفاهي الإطراد والتعنية والتخليط والغبن: فإِنٌ التشعيب قد يلازم هذه 
المعاني, كلّ منها في مورد. 

ون خاف مَقام رَبَّهِ جَنّتان ... دَّواتا أفنان ‏ 00 / .٤٨۸‏ 

المثان باعضيار الأعال الطلكة..وياعيان الصقات السات وما فة 
ا لمخوف» فيلتذٌ بالاعتبارين على هاتين الجنّتين. 


١69 فى‎ 


إن لكل منهما شعبات وجهات مختلفة متناسبة بواحدة منها. 

والأفنان جمع الفتنء أي المتشعٌبات. 

ولاق أن مقاهير الطرد والعتاء: #وجد اق مواد قريية معن من هذا الفهوم 
لا ذكرتاء كالفي والب وغيرهنا, 

ويقيّد المخوف هنا بحصوله عن مقام الربٌ وعظمته وجلال شأنه» لا عن عذابه 
وعقابه وسخطه واا وهذا هو السبب للاستحقاق تة ثانويّة إطيّة فا الان 
والتوجّه والارتباط. 


مقا -فنى : هذا باب لا ينقاس كَلِمُهُ وم يُبنَ على قياس معلوم» وقد ذكرنا ما 
جاء فيه. قالوا في يف قناء» والله تعالى أفناه» وذلك إذا انقطع, والله قطَعّه. أي ذهب 
به. والفنا ا ا ا أفنية . 
ويقولون: هو من أفناء العرب» إذا لم يدر من هو. والمفاناة: المداراة. والأفاني: نبت. 
والفناة. البقرة. وشجرة قَنُواء: إذا ذَهبت أفناؤها في كلّ شيء. والقياس فنّاء, لأنه 
من القن : 

مصبا - في الخال فق من باب تعب فناء وكل مخلوقء:ضائر إلى القشاف 
ويُعدّى بالهمزة فيقال أفنيته. وقيل للشيخ الهرم. والفناء: الوصيد» وهو سعة أمام 
البيت» وقيل ما امتدٌ من جوانبه. 

لسا ‏ القناء: نقيض البقاء. وتفانى القوم قَثْلاً: أفنى بعضهم بعضاً. وفَني يفت : 
قوم واعترق عل الموث» 

الفروق 84 - الفرق بين الفناء والنفاد. أنّ النفاد هو فناء آخر الشيء بعد فناء 


۰ فی 


وله ولا يستعمل النفاد فما يفن جملة, ألا ترى الك تقول فناء العالء ولا يقال نفاد 
9 بعى ار 0 هو 
العالم. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو زوال ما به قوام الشيء من خصوصيّاته 
وامتيازاته. وهو قبل الانعدام فإنّه زوال ذات الشيء بالكليّة. ويلاحظ في النفاد: 
الفناء بالتدريج حى ينتف الشيء بالكليّة ظاهراً. ‏ 

فيقال: فَني الملح في الماء الكثير. وانعدم الماء في الظرف إذا صار هواء. ونفد 
الغذاء إذا أكل دري ولم يبق منه شيء, وهذه المعاني إِنما تلاحظ بنظر العرف لا 
بالدقة العقليّة. 

کل من عليها فان وبق وجه ربك ذو الجلال والإكرام - ۵٥‏ / *5. 

أي کل موجود على الأرض فهو يفنى وتزول خصوصيّاته وامتيازاته وجميع 
مشخّصاته الأرضيّة المادّية: إل ما يكون وجها للربٌء ويبق وجه الربٌ ووجهته 
الباقية بالربٌ بعد فناء سائر الجهات. 

والنظر في الآية الكريمة إلى من هو على الأرض: ولا نظر إلى من هو في السماءء 
وإلى ما هو في الأرض: فإنّ الفناء وتحقّق الوجهيّة في الأول تكويىّ في الجملة. وفي 
الثاني يحتاج إلى سير تكويىٌ طبيعيّ في مراحل. 

والتعبير بالإسميّة في فانء وبصيغة المضارع في - ببق : إشارة إلى تحقّق الفناء 
في من على الأرض وكونها متصفة به بذاتها وإلى استمرار البقاء في الوجه لله تعالى. 

والتعبير بالربٌّ: إشارة إلى أن البلوغ إلى مرتبة الفناء عن غيره تعالى إا 
يتحصّل بتربية الله عر وجل وبتأيبده. فإنّ هذا المقام منتهى درجة العارفين بالله 
وأوليائه المقربينء وهو مقام اللاهوت. 


۱١١ ق‎ 


وعلى هذا يوصف بقوله تعالى - ذو الجلال والإكرام: فإِنٌ الوجه أعلى مرتبة 
من التجلي والظهور» ووجه كلّ شيء ما يواجّه به وما يُتوجّه إليه والمنظر المرأى من 
الشيء» والتوجّه لله ما يكون مظهراً تامَاً ومرأىّ صافياً خالصاً من كلّ شوب وانكدار, 
لا یری فيه إلا الله تعالى. 

وفي ذلك المقام يكون صاحب عظمة وجلال وارتفاع شأن» ويجب إكرامه 
وتعظيمه وتجليله والتوجّه إليه, فإنّه وجه الله تعالی» وهو بات ببقاء الله وفانٍ في نوره 
عڙ وجل. 

وقريب من الاية الكريمة: 

ولا تدع مع الله ها آخَر لا إلة إل هو كل شيء هالِكٌ إل وجهّه له الحكم وإليه 
ترشن بره AA‏ 

والهلاك في قبال الحياة. وهو أعمّ من المات والفناءء أي سقوط بانقضاء 
الحياة, فإنَ كل شيء له حياة في الجملة ينقضي حياته ويسقط ويلك إلا وجهه عر 
وجلء فان الحكم لله وهو المرجعء فا كان وجهاً لله عر وجلّ: فهو باق لا فناء فيه 
ولا هلاك عليه. 

ثم إن للفناء ثلاث مراحل» وعلى ثلاثة أنواع : 

الأول في العوالم العالية كالعقول والأرواح الجرّدة: فإنٌ الفناء فيها تكوينئ إذ 
هي جرادة خالصة ذانا. ش 

الثاني - في العوالم المادّية كالجاد والنبات والحيوان والإنسان: فإِنٌ الفناء فيها 
على الجريان الطبيعيّ والسير في الحياة مرتبة بعد مرتبة إلى أن تصل إلى مقام التجرد 
والخلوص. 

الثالث في الإنسان إذا سلك في طريق السير إلى الله وجاهد في الله وله إلى أن 


1۲ نهم 


يصل إلى مقام الفناء والبقاء: 

فَنْ كان رجو لقاء ربّه فلتغمل عملاً صالحاً ولا بُشرك بعبادة ريّه أحداً - ٠۸‏ 
/ ۰ 

فلا يكن البلوغ إلى مرتبة اللقاء إلا بعد تحقّق الفناء إِمَا تكويناً أو بسير طبيعيّ 
ف الحياة ومراتبها أو بالسلوك الاختياري. 

نسأل الله تعالى أن يوفقنا فى طريق السلوك إلى لقائه» اه جواد كريم وذو المنّ 
والإفضال, وهذا معنى الرواية الواردة ‏ موتوا قبل أن توتوا ‏ راجع رسالة اللقاء. 

وحقيقة مقام الفناء كسائر المعارف الِإهيّة: لايعرفها إلا من وفقه الله في 
السلوك والس والجاهدة ورك الف وال خا وا قال فيا من غين أعليا 
إثباتاً أو نفياً: فهو ضلال وإضلال. 

وأمّا مفاهيم أمام البيت وغيره: فهي من مادّة الفنو واويّاً. وقد تداخلت 
المفاهيم في مواد -الفنى والفنّ والفنو. 


فهم: 

مصبا ‏ فهمته فَهََا من باب تعب» وتسكين المصدر لغة» وقيل الساكن إسم 
للمصدرء إذا علمته. ويعدّى بالهمزة والتضعيف. 

مقا فهم: عِلم الشيء. كذا يقول أهل اللغة. 
عن سيبويه. وفهمت الشيء: عقلته وعرفته. وفهّمت فلاناً وأفهمته. وتفهّم الكلام: 
فهمه کا بعد شيء. ورجل قهم : سريع الفهم» ويقال: فَهُم وفهم. وأفهُمَه الأمر 


فهم 1۳ 


وة اة عله مةه وامطيمه: سأله أن همه وقد افيس الفىءع فا فد 
وفهمته تفهمأ . 

الفروق 59 - الفرق بين الفهم والعلم: أَنّ الفهم هو العلم بمعاني الكلام عند 
سماعه خاصّة, وهذا يقال فلان سى الفهم: إذا كان بطيء العلم بمعنى ما يسمع, 
ولذلك كان الأعجميّ لا يفهم كلام العربي. ولا يجوز أن يوصف الله بالفهم, لأنّه عالم 
بكلّ شيء على ما هو به فا لم يزل. وقال بعضهم: لا يستعمل الفهم إلا في الكلام, ألا 
ترق | نك تقول فحت كاامه رل قرول فيس ذهابه وحيته: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إدراك أمر عن التعقّل في ثبيء, سواء كان ذلك 
کے 6وا راا ْ 

فالفهم هو الاستنتاج العلمي والإدراك عن شيء مسموع أو مرفي أو بمنزلتهما. 
والعلم اعم منه. 

وأيضاً إنّ الفهم مقدّمة وباعث لحصول العلم والمعرفة وليس بعلم فلا يقال 
إّه كثير الفهم. كما يقال إِنّه كثير العلم والمعرفة. 

وداود وسلوانَ إذ يحكمان في ال حر ث... ففهّمناها سلوانَ وكلاً آتينا حُكماً وعِلماً 
5١‏ / كلا. 

فالتفهيم مقدّمة لحصول العلم والحكم. وعلى هذا لم يقل علماً وفهاً. 

والتفهيم من الله تعالى : إِمّا بالوحي أو بالإلقاء أو بوسائط أخرى, وهو يتوقف 


٤‏ وي 


مضا فات يفوت فوا وفراا وقات الأ والأصل .قات وفك قله ومن 
فاتت الصلاة إذا خرج وقتها ولم تفعل فيه . وفاته الشيء: أعوزه. وفاته فلان بذراع: 
سبقه بهاء ومنه قيل إفتات فلان افتياتاً: إذا سبق بفعل شيء واستبدٌ برأيه ولم يؤامر 
فيه من هو أحقٌّ منه بالأمر فيه. وتفاوت الشيئان: إذا اختلفا. وتفاوتا في الفضل : 

مقا -فوت: أصيل صحيح يدلّ على خلاف إدراك الشيء والوصول إليه. يقال 
فاته الشيء قوتاً. وتفاوت الشيئان: تباعد ما بينهماء أي لم يدرك هذا ذاك. والإفتيات: 
البق إلى الى ء دون الا ار تقال قلان لاثنعات عليدء أي لا يعمل شى »دون أمره: 
ومن الباب: الفوت: القُرجة بين الشيئين, كالفُرجة بين الإصبعين, والجمع أفوات, 
قال مات مرت الات اذا قرسي كا له فا ها اراد بن وع وميا ويقال: 
جعل الله تعالى رزقه فوت فيه» أي حيث يراه ولا يصل إليه. 

اناد القوت القواتفاق كذاء أي سبقق» وفثه أناد.وقال اغراي الحمدالله 
الذي لا يفات ولا ثبلات. وفاتني الأمر ا ذهب عي . الليث: فات يفوت 
فوتاًء فهو فائت» كما يقولون بون بائن» وبينهم تفاوت وتفوّت. الأصمعي : الافتيات: 
الفراغ, يقال إفتات بأمره أي مضى عليه ولم يستشر أحداً. ابن السگیت: إفتأتَ فلان 
بأمره باهمز: إذا استبدٌ به. 


مقر بالقوت: تل العى عن الاساق نيت در إدراكه. 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو انعدام شىء حى لايوجّد ولايّدرك. والفرق 


فوت 110 


بينها وبين الانعدام والموت والفناء: أن المادّة تدلّ على عدم شيء قبل أن يوجد. 
بخلاف تلك الموادٌ؛ فهي دالّة على انعدام بعد الوجود. 

وإلى هذا الأصل ترجع مفاهيم ‏ الذهاب والسبقة والفراغ والمضيّ وتعذر 
الإدراك والوصول إليه وغيرها. 

فان من آثار الفوت ولوازمه: ذهاب الشيء ومضيّه وخروجه عن حيط إدراك 
الشخصء أو سبقه بحيث لا يمكن إدراكه أو الوصول إليه» أو بُعده عن الإدراك 
والوصول. 

والافتيات: اختيار تحقّق الفوت» أي اختيار أن يكون فائتاً بالسبق والذهاب 
والبعد عن أمر آخرين ونظرهم. وهذا معنى الفراغ عن برناج آخر والاستبداد بنظر 

وأمّا التفاوت: فهو تفاعل» ويدلٌ على مطاوعة في مفاعلة» أي اختيار استمرار 
في حصول الفوت» بمعنى فوت خصوصيّة فيه في قبال شيء آخرء بحيث لم تفت تلك 
المخصوصيّة في ذلك الشيء المقابل. 

لکیلا تحرّنوا عَلى ما فاتكم ولا ما أصايكم 8 / .١6‏ 

لکیلا تأسواعَلی ما فاتكم ولا تفرحوا با آتاكم ‏ ۵۷ / ۲۳. 

ولو ری إذ قَزِعوا فلا فوت وأخذوامن مَكانٍ قريب - 0/۳٤4‏ 

مقابلة المادّة بالإصابة (ولا ما أصابكم) في الأولى. وبالإيتاء والأخذ في 
الأخيرتين. تدلٌ على ما ذكرناه من الأصل من انعدام يوجب عدم الوصول إليه وعدم 
الإدراك فإِنٌ الإيتاء والإصابة والأخذ في قبال الانعدام. 

إن الفاتت آعم من أن يكو من الأموال أومن المشعيات السات أو .مخ 
التاؤيق اة والمناضي اة بل وع اة الخ قات ضا ها 


۱۹٦‏ فرت 


الحزن والتأسّف على ما فات ولم يصل إليه ولم يُدركه: لا أثر ولا فائدة فيهء بل ولا 
ينتج إلا حَلَلاً فى نظم الأمور واضطراباً في المعيشة وانكداراً وتهاوناً. 

وإنْ الرجل من يعمل ويجاهد لما يستقبله, وبغتام الفرصة الحاضرة. ويراقبها 
حل لا فوت عند واا ما قات فد ى وفات 

وأمّا ماأتاه أو وصله: فاللازم عند العقل هو الاستفادة الحسنة منه والاستنتاج 
المطلوب فقدار الميسور مته وأما الفرح الجرّد: فلا يوجب إلا غفلة وغروراً وتهاوناً 
في العمل. 

واللعبسس بكلعة هنا اوضر اغا ال الو فى الام 

ولايخن أنّ اقوت إِنها يتحقّق في الحياة الدنيا المادّية, فنا حدودة ذات موانع» 
وفيا عوارض مخالفة وصوارف مواجهة» ودار ضعف وفقر وحاجة وابتلاء. وهذا 
بخلاف الحياة الآخرة الروحانية: فلا يكون فيها فوت وفائت بوجه في فكر وخُلق 
وغفل وق أ موطوع ا داز يسياة لبس فيا ماكب ودار خلوضن لبس فيها 

1/7 a a ل كاترا‎ ANE 

ووّجدوا ما عيلوا حاضراً ولا يَظلمُ رَبك أحداً - ١8‏ / 44. 

الذي خَلّق سبع مَماواتٍ طباقا ما ری في خَلْقٍ ال من من تَفاوتٍ فارجع 
البَصَرَ هل ری من فُطور ‏ 51 / . 

قلنا إن التفاعل يدل على استمرار ومطاوعة واختيار في الفوت» وليس معناه 
ما هو المتفاهم في العرف بعنى الافتراق. 

أي لاترى في خلقه من فوت شيء وكال وخصوصيّة لازمة» حم يكون في 


فوج 11۷ 


والتعبير باسم الرّحمن: إشارةإلى أنّ الخلق بعنوان ظهور الرحمة وتجليه: فانظر 
إلى قار ةا کت سی الأواض ے7۴ 


فوج : 

مقا -فوج: كلمة تدلّ على تجمّع» من ذلك القوج: الجماعة من الناس» والجمع 
أفواج» وجمع الجمع أفاوج وأفاويج. وأمًا أفاج الرجل» إذا أسرع: فهو من ذوات 
الياء. 

لسا ‏ الفائج والقوج: القطيع من الناس. وفي الصحاح: الجماعة من الناس. 
والإفاجة: الإسراع والعدو. ابن الأثير: الفوج: الجماعة من الناس» والقَيْجِ مثله» وهو 
خقّف من الفيّج. وأصله الواو» يقال: فاج يفوج فهو فيج مثل هانَ هون فهو هيّن, 
ته يخففان فيقال يج وهَيّن. 


مفر ‏ الفوج: الجماعة المارّة المسرٍعة. وجمعه أفواج. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو قطيع من شيء يتراءى فيه جريان. ومن 
مصاديقه: جماعة من الناس يُسرعون إلى جانب. وقطيع من المسك تفوح وتنتشر 
رائحته. وقطيعة من الأرض متسعة فيا بين مرتفعين, فكانَّا تجري إلى الانحدار. 

والفيج: بمناسبة الياء. يدل على انحدار وسرعة زائدة. 

وبينها وبين مواد - الفوت» فوح» فوخ» فور فوع» فوغ: اشتقاق أكبر» وهي 
تشترك في مفهوم الجريان. 


۱۸ فور 


وهذا المعنى هو الفارق بينها وبين القوم والجماعة والطائفة وغيرها. فالقوج: 
قطيع يشترك في حكم أو في جريان. 

ورأيتَ الاس يَدخُلون في دين الله أفواجاً  ٠١١‏ / ۲. 

يوم بّخ في الور قُتأتون أفواجاً - ۷۸ / .١8‏ 

ريوع تعن کل آم قوباط تكذب 7۲۷ ۸۴ 

كلا الق فيها فوج سَأَهم خَرَنتّها ألم يأتكم نذير - ٩۷‏ / ۸. 

أي جمع متشكّل يجمعهم جريان وبرنايج واحدء كالحركة إلى جانب الدين أو 
إلى الحشر أو إلى العذاب. 

ويظهر من هذه الكيات الكرهة: أن التاس يوم الحشى يتشكلوة.غل أصناف 
ورات وطيقات عل بسنب اغاق 2 يساقون آل جلة وتعيرء أن إلى عيذاب 
وجحيم » كلّ فوج في مرتبة خصوصة به. 

وظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه الموارد. 


فور: 

مقا -فور: كلمة تدلّ على غليان, ثم يقاس عليها. فالقور: الغليان» يقال فارت 
القدر قور ور وفار غضبه: إذا جاش. وما قيس على هذا قوطم: فعله من فُوره» 
أي فى بدء أمره قبل أن يُسكن. 

مصبا ‏ فارٌ الماء يفور قوراً: نبع وجرى. وفارت القدر قوراً وفوّراناً: عل 
وقوطم ‏ الشفعة على الفور من هذاء أي على الوقت الحاضر الذي لا تأخير فيه ثم 
اسل فى الال الي لا بُطء فيهاء يقال جاء فلان في حاجته ثم رجع من فوره. 


فور 4 


فائره لغة فى ثار ثائره: اذا جاش:غضيه: وقوزة الحمه: شدتة. وفورة العشاء: بده 


وقَوّارة الوَرك: ثقبها. وفوارة القدر: ما يفور من حدها. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو هيجان وارتفاع بحدّة من حيث هو بائ سبب 
کان» بنبع أو غليان أو ثوران أو غيرها. 

كان التّبع: هو خروج م من مخرج وعين. 

والغليان: هو ارتفاع با في | نخفاض بالحرارة. 

والهيّجان: هو مطلق اضطراب وتحرك. 

والفور أعجّ من أن يكون في مادّيٌ كالماء والطعام. أو في معنويّ كالغضب. أو 
في أمر لطيف كالمايع : كرائحة المسك. 

حل ا جا اوقا ارو ؤ؟ / + 

إذا ألقوا فيها يعوا لها شهيقاً وهي تفور  ٦۷‏ / /. 

قلنا إن التثور مأخوذ من مادّة النار والنور» وهو حل توقّد النار لطبخ الخبز 
ورد وقوراق الماء سه إشارة إلى قدارمه الفا ونه هه الكائلة, حت إذا اراد 
شين فيكون: ويال عل توقد القان إلى حل قوراق الماء.. 

وأمّا فَوران جهنم : فنا مظهر الغيظ ويحلى الغضب. وتفور كا يفور الغضب» 
وهذا أمر مما وراء عالم المادّة. 


َل إن تصبروا وتتقوا ويأتوكم من ُورهم هذا يمرِدكم ربكم -" / 0؟١.‏ 


أي ويأتوكم من زمان فوراتهم وهيجاتهم وف حال شدّة تحن كهم. 

ويطلق بهذه المناسبة على معنى الفور المقابل للتراخي, فإن الرخوة بمعنى 
-سستي -» وهو يقابل الشدّة» كا أَنّ الفور حدّة في هيجان, فالفور ليس بعنى الحال 
اقفر ىا هو المتعارق: 

معنى قوطم الام يدل على القور: أي طلب الفعل مقارن بهيجان وحدّة في 
الأمرء بأن يلزم امتثال الأمر حين فورانه. 

فظهر لطف التعبير بالمادة في الآية الكريمة: إشارة إلى أن فوران حدّتهم وهيجان 
عداوتهم وصولتهم ينكسر بإمداد الله عڙ وجلء كا في قوران حدّة النار والحرارة, 
ر ا 


فوز: 

مصبا - فاز يفوز قَوزاً: ظفر ونجا. ويتعدى بالهمزة, فيقال أقّرته بالثيء. 
وفاز: قطع المفازة. والمقازة: الموضع المهُلكء مأخوذ من فوّز إذا ماتء لأَنّا مَظنّة 
الموتء وقيل من فاز إذا سلم ونجاء سمّيت به تفاؤلاً بالسلامة. 

قات القوة اة والظفر اشن واي ءاف فقول ما قاد 
کون وق أي هات وأفاز اا کا فارز يف أى امن بد ب قلا سيار نان 
من العذاب» أي مَنْجاة منه. والمقازة أيضاً واحدة المفاوز. 

مقا فز كلمتاق ضادقان: قالاول ‏ التحاة. والأخرى اخلكة. فارز اذا 
نجا. وفاز بالأمر إذا ذهب به وخلص. وكان الرجل يقول لامرأته إذا طلّقها: فوزي 
بأمركِ» كما يقال أمركِ بيدك. ويقال لمن ظفر بخير وذهب به. والكلمة الأخرى فوّرٌ 
اللبخل ااك 


فوز ۱۷۱ 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الوصول إلى الخير والنعمة. وقلنا في فلح: إِنّ 
الفوز مرتبة بعد الفلاح. 

وأَمّا مفاهيم ‏ النجاة والظفر والذهاب والخلاص والسلامة: فمن آثار الفوز 
ولوازمه. 

وأَمّا ا حلاكة والموت: فبملاحظة النجاة والتخلّص منهاء والوصول إلى الخير 
والسلامة» فان المنجى والمهلك متلازمان. 

فمن رُحزِح عن النَارٍ وأدخل الجنّة فقد فاز ” / 180. 

ومن بطع الله ورسوله فقد فار فوزاً عظباً ‏ 78 / ./١‏ 

رَخِيّ الله عنهم ورّضوا عنه ذلك الفوزٌ العظيم ‏ ه ا" 

أصحابٌُ الجنّة هم الفائزون 09 / .٠١‏ 

إن للمُتّقين مفازاً حدائق وأعنابا - ۷۸ / .8١‏ 

يراه الول إل ار والفحنةاه بوم ماده دول اة ر داتع بواطاعة 
الله واطاعة الرسول ورضوان اله سال. 

وليعلم أن الفوز الحقيق: هو في طاعة الله وطاعة الرسول والتفوى ورضوان 
لله تعالى, وأا النعم الدنيو به وا خر ات الماذية: فاا توجعب فوا وسعادة إذا كانت 
مقدّمة لتكميل النفس وتهذيبه. وإِلا فلا خير فيهاء فإئَا تنتج ظلمة وتعلقاً وحجوييّة . 

ومن تق السيّئات يَومئَذٍ فقد رحمتّه وذلك هو القَورٌ القظيم  ٤٠‏ / 4. 

فان السبب التامٌ لحصول الرحمة والوصول إلى الفوز هو التقوى ووقاية النفس 
عن السيّئات وعن طريق النار والجحيم. وأمّا اللَذّات الدنيويّة: فإنما هي زائلة 


۱۷۲ فوض 


ومتحؤلة لا دوام هاءولا توجب كالاً وشرفاً ومقاماً للنفس, 


فوض : 

مقا - فوض : أصل صحيح يدل على اکال في الأمر على آخر وردّه عليه. # 
يفرع فيُّردٌ إليه ما يُشبهه. من ذلك فوّض إليه أمره» إذا ردّه. ومن ذلك قوهم - باتوا 
فَوضّى, أي مختلطين, ومعناه أنّ كلا فوّض أمره إلى الآخر. وتفاوض الشريكان في 
امال إذا اشر کا فنيض کل أمره إلى صاحيه. 

مصبا ‏ تفاوض القوم الحديث: أخذوا فيه. وشركة المفاوضة: أن يكون جميع 
ما يملكانه بينهما. وفوّض أمره إليه تفويضاً: سلّم أمره إليه. وفوّضت المرأة نكاحها 
إلى الزوج حى تزوّجها من غير مهر» وقيل فَوَضّتْ أي أهملت حكم المهر. فهي 
مُفوّضة إسم فاعل» وقوم قوضى : إذا كانوا متساوين لا رئيس هم. والمال قوضى 
ين أن علط من ارا دحيم کی اهل وکات خو رک ای رک بن 
الصحابة . واستفاض الحديث: شاع» فهو مستفيض» ويتعدّى با حرف فيقال: استفاض 


الناس فيه وبه. 


لسا -فوّض إليه الأمر: صيّره إليه وجعله الحاكم فيه. والتفويض في النكاح: 


التزويج بلا مَهر. وقوم قوضی : أي متساوون لا رئيس هم . وأمرهم فوضی وفيضى : 


والتحقي 


أن الأصل الوالحويق ااا سير ابر إل اکر ضيف عه بع ليا ورضاح 


فوض ۱۷۳ 
اختيار مطلق فيه يفعل ما يختار. وهذا المعنى إِنا يتحقّق بعد مرتبة التوكّلء فإِنّ في 
التوكّل : يحفظ مقام الموكّل ولايسقط اعتباره. بخلاف التفويض » فإنٌّ المفرّض بتفويضه 

ولا فرق في هذا المعنى بين أن يكون المفوّض إليه: ربا أو شريكاً أو زوجاً أو 

وأَمّا مفاهيم التساوي والاختلاط والإهمال والاشتراك وغيرها: فهي من آثار 
الأصلء فإِنٌ التفويض يرفع الأنانيّة. 

ومن علاثم الإيمان بالله تعالى: تفويض الأمور إليه والرضاء في جميع حكنه 
وأمره» فإنّه حك عدل قادر عام مدبّر. 

وقال الذي آمَن يا قوم اتّبعون أهركم سبيل الرّ شاد... فسَتذكرون ما أقول 
لكم وأقوّض أمري إلى الله إن الله بصير بالعباد ‏ 0+ / .٤٤‏ 

التفويض في أمور خارجة عن الاختيار والوظيفة, وأمّا في قبال الوظائف 
المعيّنة والتكاليف المتوجّهة والمجاهدات اللازمة: فلا مورد للتفويض إلى الله عر وجلٌ» 
والتهاون ف العمل بها. 

والتفويض مطلقاً إا يتحقّق إذا حصل العلم والمعرفة بمقام الطرف المفوّض إليه 
وقدرته وإحاطته وكفايته. 

فق الكية ال إشارة إن قوفن دري فى الوادت الاد را انات 
المستقبلة دنيويّاً أو روحانياً انفراديّاً أو اجتاعيّاً. إلى الله المتعال, إذا لم تحط بها أو لم 
يستطع في العمل بها. 


و١‏ فوق 


مقا - فوق: أصلان صحيحان» يدل أحدهما على علؤ. والآخر على أوبة 
ورجوع. فالأوّل ‏ القوق» وهو العلوّء يقال فاق أصحابه يفوقهم: إذا علاهم. وأمر 
فائق, أي مرتفع عال. وأمّا الآخر ‏ فقُواق الناقة. وهو رجوع اللّبن في ضرعها بعد 
الحلب» تقول: ما أقام عنده إلا قواق ناقة. وإسم المجتمع من الدِّرٌ: فيقة, والأصل فيه 
الواو. ما ها من قَواق -أي ما ها من رجوع ولا مَثنويّة ولا ارتداد. وقال غيره: ما ها 
من نَظِرة. والمعنيان قريبان. ويقولون: أفاق السّكرانٌ يُفيق » وذلك من أوبة عقله إليه. 
والأفاويق: ما اجتمع من الماء في السحاب. ومن الباق قوق السهم, لأنّ الور يجعل 
كيه كا له كن 4ک 

مصبا ‏ فُوق السهم وزان قفل: موضع الوتر» والجمع أفواق وفوقات وفوق 
السهم قَوَقاً من باب تعب: إنكسر قُوقه, فهو أفوق. ويتعدّى بالحركة فيقال فقت 
السهم قوقاً من باب قال» فانفاق: كسرته فانكسرء وفوّقته تفويقاً: جعلت له فوقاً. 
وإذا وضعت السهم في الور لترمي به قلت أفقته إفاقة. وفاق الرجل أصحابه: 
فضلهم أو غلبهم» وفاقت الجارية با لجمالء فهي فائقة. والقُواق: ما يأخذ الإنسان 
عند النزع. والقُواق: ترجيع الشهقة الغالبة. والفواق بض الفاء وفتحها: الزمان الذي 
بين الحلبتين. والفاقة: الحاجة, وافتاق افتياقاً: إذا احتاج» وهو ذو فاقة. وقوق: 
ظرف مكان نقيض تحت» وقد استعير للاستعلاء الحكنئ, ومعناه الزيادة والفضل. 

ضحا فرق قيض قت تعوضة قا فر قا قال ابو عد فا ذوعا کا 
تقول إذا قيل لك فلان صغير: وفوق ذلك» أي أصغر من ذلك. وقال الفرّاء: فا 
دونهاء أي أعظم منها. وفاق الرجلٌ قُواقاً: إذا شخصت الريم من صدره. وما لها من 


فوق 2 


فواق - يقرأ بالفتح والضيّ, أي ما ها من نظرة وراحة وإفاقة. والفاقة: الفقر والحاجة 
واففاق الرجل: اقش ولا يقال فاق. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو العلو النسبئ, أي بالنسبةإلى ماتحتهاء لامطلقاًء 
ف ماڏيٰ أو معنويٌ . 

ويضاف إلى كل شيء يتصوّر له فوق» ويشمل كلّ موجود في الأرض وفي 
السماء. من أي نوع وطبقة من الممكنات. 

وبلحاظ هذا الأصل: يطلق على إفاقة السّكران إلى العقل. وإفاقة المريض 
والنائم وامجنون والغافل إلى مرتبة الصحّة واليقظة والعافية والانتباه. وإفاقة اللّبن 
واجتاعه في الصدر والضرع. وإفاقة الج وتصاعده من الصدر والمعدة. وكذلك 

ويطلق على الافتقار والاحتياج إذا كان النظر إلى ما فوقه ويتوجّه إليه في رفع 
الفقر» وعلى هذا يقال إفتاق أي أخذ الفوق واختاره» ولا يقال فاق فإنّه معنى غلب 
وعلا. وفي الافتقار ليس علوٌء بل طلب علوٌء أي يجاهد في رفع الفقر بأ وسيلة. 

فقوقيّة الربٌ بالنسبة إلى امخلوق كما في: 

وهو القاهر فوق عباده وهو الحكيٌّ الخبير - 5 / .١18‏ 

يذ قوق أبديس 1/1 

والفوقيّة في عالم الآخرة -كما في: 


قطعت هم ثِيابٌ من نار يصب من فوق رُءويهم الحم - ۲۲ / .٠۹‏ 


۱۷٦‏ فوق 


م من فوقهم ظُلَلَ مِن التّار - ۳۹ / .٠١‏ 

وفي المعنويّات -كا في: 

ورفعنا بعضّهم فوق بعض ذَرَجاتٍ  ٤۳‏ / ۳۲. 

نَرفِعٌ دَرَّجَاتٍ مَن نّشاء وفوق کل ذي عِلم عليم - ۱۲ / 1/. 

وفي الأمور المادّية -كما في: 

مو من فوقه مَوجٌ من فوقه سَحابٌ ظلماتٌ بعضها فوق بعض - 71 / .٤٠‏ 

تتقنا الجبّل فوقهم -// .١7١‏ 

وفي الأصوات -كما في: 

لا تَرفَعوا أصواتكم فوق صوت النَىّ ‏ 45 / ؟. 

فالمراد في جميع هذه الموارد: العلوَ النسبّ مادّياً أو معنويّاً. 

وأمّا الإفاقة: فهو إفعال» بمعنى جعل شيء ذات فوقيّة وعلوٌ. كجعل النفس 
متصاعداً إلى العقل والصحّة واليقظة والانتباه: 

فليا آقاق قال شاك تبث اليك واا ول اومن ٠7‏ / £۴ 

أي فل اتقضى امتداد صعقة موسى (ع). إذا تجلى ربّه» وصار متصاعداً ومتعالياً 
عن حالة الاتدكاك والسقوط. 

وفي التعبير لطف: فإنّ الإفاقة فيها دلالة على الحالتين حالة الاندكاك وحالة 
التصاعد والعلوّ. والتوبة عن طلب النظر إلى الربٌ تعالى: إنما هو في أثر الإفاقة 
والصيرورة في حالة التعالي والتفوّق. 

وأمّا القواق كقّعال: فالتحريك يدل على حركة وإظهار, والألف يدل على 
الامتداد. كما في السّلام والصّداق والصّغار. فهو مصدرء ويدلٌ على علو متظاهر ممتدٌ: 


فوم ۷۷ 


وما يَنظْرٌ هؤلاء إل صَيحة واحدةً ما ها من تٌواق - ۳۸ / .١6‏ 

أي لا يكون هذه الصيحة أمر يفوقها ويقهرها ويجعلها تحت نفوذ وسلطان 
تمتدٌ ظاهر. 

هذا بمقتضى حقيقة الكلمة» وهو المناسب للمقام. وأمّا ما يقال: من التفاسير 
الختلفة» فهو خارج عن مدلول الكلمة» وعن مقتضى المقام. 

والصيحة کا فلا صروت ديد له تهات كبيرة لا مها ساسة الاتسان. 


فوم: 

مقا -فوم: أصل صحيح مختلّف في تفسيره. قال قوم: هو النُوم. وقال آخرون 
هو الط 

ا الا ك ني ا ا 
وقال بعضهم: الوم : المجكص لغة شاميّة. والقُوم: الخبز أيضاً. يقال: فَوّموا لناء أي 
اختّيزوا. وقال الفرّاء: هي لغة قديمة. وقيل القُوم: لغة في النُوم, قال ابن سيده: أراه 
على البدل. وقال الزجّاج: الوم : الحنطة. ويقال الحبوب, لا اختلاف بين أهل اللغة 
أن الفوم الحنطة, وسائر الحبوب التي تختيز. يلحقها إسم الفوم. 

إحياء التذكرة - ٠١0‏ - الثوم: ويسمّى ترياق الفقراء. وأَظنّه ورد في القرآن 
بإسم فوم بالفاء, ولك لم أحقّق ذلك. وقد ذكر داود في التذكرة أكثر من أربعين 
مرضاً يشفيها الثوم, والواقع إِنْهِ نبات ذو قيمة علاجيّة كبرى, ويحتوي على زيت 
طيار وبعض مركّبات الأليل» والأليل نوع من الكحول... إلخ. 

فرهنگ تطبيق - ثوم - (شوم) - سير عبريّ. 


۱7۸ فوه 


أن الكلمة مأخوذة من العبريّة, وكلّ من الثوم والفوم مرجعه إلى شوم عبريّاً, 
والشين يبدل إلى الثاء إذا بدّل العبريّ إلى العربيّ كا في شقل وشعلب» ينقل إلى ثقل 

وإذ قلتم يا موسى أن تصبرَ على طعام واجد فادع لنا ربّك يُخرج لنا ما ثنبث 
الأرضٌ من بقلها وقثّائها وفُومها وعَدَّسها وبَّصّلها ‏ ؟ / .1١‏ 

فالقُوم هو الْتُوم. ولايصح التفسير بالخيز: فإنّه ليس مما تنبته الأرض. وأمًا 
جملة - قَوّموا لّنا - فالتفويم اشتقاق انتزاعيّ, بمعنى صيرورته وجعله ذا فوم مأكول 
مطبوخ . 

وأمّا معاني - الحنطة. الحبوب, الحمّصء السنبل: إن ثبتت» فهي مفاهم 
ا ال 81 ایی عق ع الوا لس ع رو كل تمه 

وحروف الثاء والفاء والشين: تشترك في صفات الهمس, الرّخاوة, الانفتاح, 
الاستفال» السكون. 


فوه: 

مقا فوه: أصل صحيح يدل على تفتح في شيء» من ذلك القَوَه: سعة الفم, 
رجل أفوّه وامرأة قوهاء. ويقولون إِنّ أصل الفم قَوّهء ولذلك قالوا رجل أفوّه. وفاه 
الرجل بالكلام يفوه به: إذا لفظ به. والمفٌَه: القادر على الكلام. وزعم ناس أن القَوَه 
أيضاً خروج الثنايا العُليا وطوها. ومن الباب القُوّمّة: فم النهرء وأا بنوه هذا البناء 
فرقاً بين الذى للخبر والذى لمان والثوه راكد افوا الطييه كاله ذا فلحت راتس 


1⁄٩ فوه‎ 


ا پا 

مصبا ‏ القوه: الطيب» والجمع أفواه وأفاويه» ويقال لما يُعاح به الطعام من 
القوابل: أفواه الطيب. وقآه الرجل يكذا غو تلقظ بد وفؤهة الطريق: قد وهو 
أعلاه. وفوّهة الزُقاق: تخرجه. وجمعه أفواه على غير قياس. والفم من الإنسان 
والحيوان أصله قَوّه وجمع عل اقوافه وی عل فان؛ وهو من غريب الألفاظ الي 
لم يطابق مفردها جمعها. وإذا أضيف إلى غير الياء أعرب بالحروفء فيقال فوه وفاه 
وفيه» ويقال أيضاً فه. 

صحا ‏ القّوه: أصل قوهم فم» لأنّ الجمع أفواه. إلا انم استتقلوا اجتاع 
الكادين قح هذا ق هة بالأضافة: فحذقوا متها الماء ققالوا هذا قود وقى زيف وإذا 
أضفت إلى نفسك قلت هذا في يستوي فيه حال الرفع والنصب والخفض» لأنّ الواو 
قلت ياء فتدغم..وإذا أفردوا ل مل الواو التتوين فحذفوها وعوّضوا من اهاء مهأ 
قالوا هذا فم. والفَوّه بالتحريك: سعة الفم. 

قع - (فه) فم» كلام فتحة. فوهة» مدخل. 


ع 


(فوم) (أراميّة) فم . 


أنَّ ما يتحصّل من المراجعة إلى سائر اللغات: أنّ هذه المادّة في الأراميّة 
والسريائيّة أيضاً قريبة من العبريّة, والعربيّة مأخوذة من العبريّة. والفوه والفم لغتان 
مستقلتان بينها اشتقاق أكبر. والفم بمناسبة حرف الميم الشفويّ: يدل على الفم في 
حالة الانغلاق والفوه يدل عليه في حالة الانفتاح» وعلى هذا يفسّر القَوَه بسعة الفم, 
أو بخروج التّنايا. 


م١‏ فوه 


والفم أعجٌ من أن يكون لإنسان أو حيوان أو لغيرهماء وهو كل ما يُفتم 
ويغلق, وفيه اقتضاء أن يدخل فيه شيء أو يخرج منه» كا في فم النهر الخارج منه 
الماء. وهكذا في منبع آخرء أو في ظرف» أو في طريق. 

فظهر أَنّ القول بالتبديل والحذف: ليس بصحيح. 

وأمّا قوم فاه بالكلام» وتفوّه به ورجل أفوه: فهي من الاشتقاق الانتزاعيّ 
من القوّه» أي انفتح واتّسع بالكلام» وليس في المادّة دلالة على التكلّم والتلقّظ . 

ويدل عل ما قلناة.__الآيات الكرعة: 

قد بدت البَعْضاءٌ من أفواههم 7 / .١1١8‏ 

يُريدون أن يُطفئوا نور الله بأفواههم  ٩‏ / ؟8. 

كَبرَتْ كلمة تخرجٌ من أفواههم - ١8‏ / ه. 

يقولون بأفواههم ما لیس في قلوءهم -” / 1717. 

فاستعملت المادّة في موارد خروج شيء من قول أو كلمة أو بغضاء أو نفخ من 
الأفواه: فالأفواه حيكل متفمحة. 

وكذلك ورود شيء في فيه: 

كباسط كقَّيْه إلى الماء ليبلعٌ فاه وما هو ببالغه .٠١ / ١‏ 

جاءتهم رُسُّلهم بالبيّناتٍ فرّدٌوا أيدتهم في أفواههم  ١‏ / 4. 

فاستعملت في موارد ورود شيء في الأفو اه. 

إن ذكر الأفواه في مورد القول والإظهار: يدل على خلوّه عن التعقّل 
والاعتقاد, فإنٌ الأفواه في مقابل القلوب: 

وتقولون بأفواهكم ماليس لكويه علو - :٠١ / ۲٤‏ 


من الذين قالوا آمكايا قرافي ول عزن فلو و ا 
فالأقوال بالأفواه لا اعتبار ها إذا م تكن عن عقيدة وإيمان ولم تخرج عن 
القلوب. 


مصبا ‏ فاء الرجل يفيء فيئًاً من باب باع: رجع. وفاء المولى عن يينه إلى 
زوجته» وفاء الظلٌ ينيء فيئاً: رجع من جانب المغرب إلى جانب المشرٍق» والجمع 
فيوء وأفياء: والفيء: التراج والغنيمة» وهو باهمزة. ولا يجوز الإبدال والاإدغام. 

مقا فاء: كلمات تدلّ على الرجوع» يقال فاء الفيء إذا رجع الظلء وكل 
رجوع ف ءءء يقال منه فيّأت الشجرةٌ وتفيّأت أنا ف قيئها. والقء: غناتم تؤخذ من 
المشركين أفاءها الله عليهم. واستفأت هذا المال أي أخذته فيئاً. وفلان سريع الفيء 
من غضبه. 

لسا ‏ القَّء: ما كان ششمساً فنسخه الظلّ. وفاء النيء: تحوّل وتفيّاً فيه: تظلّل. 
ونا سمي الظلٌ فيئاً لرجوعه من جانب إلى جانب. قال ابن السكّيت: الظّلّ: ما نسخته 
الشمسٌ . والنيء ما تسخ الشمسّ. وعن رؤبة: كلّ ما كانت عليه الشمس فزالت عنه 
فهي فيء وظلٌ, ومالم تكن عليه الشمس فهو ظلّ . وتفيأت الظلال أي تقأبت» وتفيّأت 
المرأة لزوجها: تت عليه وتكسّرت له تذللاً وألقت نفسها عليه» من الفيء وهو 
الرجوع. 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التحيٌّ بعد التجبّر. ومن لوازمه: العود, 


۱۸۲ ىء 


والرجوع» والتقلب, والتحوّل. 

وفع «مضافيقد: خضو ل الل بعد عرارة القنسن: وتحني الزوجة وانعطافها 
بعد قهرها. والغنيمة والخراج بعد كونها غير منقادة. والتحرّك والانعطاف في الشّعر 
والرّرع بعد انطلاقها. 

فالأصل في المادّة هو هذا المعنى» وبه يتجمّع مختلف الموارد» ولازم أن يلاحظ 
القيدان ف جميع موارد استعاطا. 

لذينَ يؤلونَ من نسائهم تَريّصٌ أربعة أشهُرٍ فإن فاو فإِن الله غَفُورٌ رحيم - 
1/۲ 

فقاتلوا الى تبغى حى تّىء إلى أمر الله فان فاءَث فأصلحوا بيئهما بالعدل _ ٤٩‏ 
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يراد الانعطاف والتحن والخضوع بعد الإيلاء والبغي. 

وليس بعنى الرجوع., فإنّ مطلق الرجوع من دون خضوع وتثن وانكسارء 
لأاقائدة فيه وهذا لطن الس بابلاةة: 

وما أفاءَ اله على رَسوله منهم فا أوجفتم عليه من خَيِْل... ما أفاء الله على 
وسولد هن أفل القدى فال وارضوله 54 

وها ملكت فتك ا أقاء اف علاك عم / .٠ه‏ 

يراد ما جعله من الأموال والماليك مقهوراً ومنخضعاً ومساطاً عليه بعد كونه 
خارجا عن يدء وعن قدرته» وكونه قاهراً ومستقأة. 

وهذا التعبيو الا فيد للقن وش الانارة إلى كرت ضع ومنتادا عت 
حك لا الرجوع المطلق على أي تجو كان. 


فيص 1۸۳ 


وَل يَرَوا إلى ما خَلَقَ الله من يء يتفيَو ظلالهُ عن اليّمين والثمائل سجّدا لله - 
كا //. 

سبق أنّ الظلّ هو ما ينبسط من آثار الوجود والشخصيّة. والتفيّؤ: هو التي 
والتكسّر والتذلل. 

والتعبير بالظلال: فإنّ التجبّر أو الطغيان إنما يظهر بعد الخلق وأصل الوجود 
وتحقّق التشخّصء وهو مرحلة البقاء وظهور الآثارء فيشير إلى أنّ الخلق في استدامة 
الحياة والبقاء والجريان ساجد خاضع لله تعالى » بعد ظهور التشخّص والاستعلاء في 
وجوده. 

ولايصمٌ التئق والتكشر إلا بعد الاستقامة والتشخّص في نفسه. 

ف كلّ شيء موجود له مرحلتان: مرحلة الخلوقيّة وأنّه من خلقه تعالى ومن 
كروي وماد تدرا ور البقاء وظيون ار دوا يلياك مص قو الا 
الأولى: هو مقهور ذاتاً ومخلوق ومصنوع له تعالى. وليس في ذاته استقلال وقوام. 
وفي المرحلة الثانية : هو المتئقى الخاضع المتكسّر المتذأّل قبال عظمة الخالق المدبّر المقدّر 
له. 

وليراجع إلى مواد - سجد» شمل» يمنء ظل. 


٠ 
3 
٠ 

و 


مقا فيص: أصيل يدل على جريان في شيء من ماء وما أشبهه. يقال فاص 
الماء والدم: إذا قطر. وما أفاص بكلمة» أي لم يجرها لسانه. 


۱۸٤‏ فيض 


فيض : 

مقا أصل صحيح واحدء يدل على جريان الشيء بسهولة, م يقاس عليه, 
فخ الك قاف لاء فن وال افا اناعم اما دق فاطن,بوافاض دموعة: 
ومنه أفاض القوم من عرفة: إذا دفعواء وذلك كجريان السيل. وأفاض القوم في 
الحديك: إذا اقرا فة وا رض دات فر کی إذا كان فيا ماءيفيقن. وأعطى .قلان 
عيضا من فيض» أي قليلاً من كثير. ومن الباب: فاض الرجل: إذا مات. 

مصبا -فاض السيل يفيض فيضاً: كثر وسال من شفة الوادي» وأفاض لغة, 
وفاض الاناء فيضاً: إمتلاً. وأفاضه صاحبه: ملأه. وفاض الماء والدم: قطرا. وفاض 
گل سائل :جر :وقاطن انين كثر..وآفاضه الله كثرة. واقاض الثاسن من عرفات: 
دقعوا منياء وكل دفعة إفاضة. وأفاضوا من فى إلى مكة يوم التحره رجعوا إلهاء 
ومنه طواف الإفاضة, أي طواف الرجوع من من إلى مكّة . واستفاض الحديث: شاع 
في الناس وانتشر. فهو مستفيض. وأفاض الناس فيه: أخذوا. وفاضت نفسّه فيضاً: 
خرجت» والأفصح فاض الرجل من غير ذلك النفس. 

لسا ‏ فاض الماء والدمع ونحوهما يفيض فيضا وفيوضة وفيوضاً وقيضاناً 
وقيضوضة أي كثر حى سال على صَفَة الوادي وأفاضت العين دمعها تُفيضه إفاضة. 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو سيلان في امتلاءء أي من كثرة وامتلاء (سرازير 


شدن وسر رفتن). 


فيض 1۸0 

فلاب من لحاظ القيدين في المادة وا تفقرق عن مترادفاتهاء كا جريان والسيلان 
والاتضياب وأكافا. 

والقيد الثاني ليس في الفيص بالصاد المهملة, وذلك بوجود حرف الضاد 
المحجمةء وهو من حروف الاسعطالةء وتدل على إطالة وامتداد وهؤ من حروف 
الهجر أيضاً. بخلاف الصاد المهملة. 

ری أعيتهم تفيضٌ من الدّمع مما عَرفوا من الحقّ ‏ ۵ / 87. 

وأ تقيض من المع كا 5 57. 

العييريالماثة إشارة إلى انهل الأمين.نن التسوع إلى أن تسيل ما 

ونادى أصحابُ الثار أصحاب الجنّة أن أفيضوا علينا من الماء ‏ ۷ / .٠١‏ 

أي ليكن منكم سيلان من الماء الممتلي فيكم إلينا. 

ولولا فضل الله ... لمكم فيا أفضم فيه عذاب عظے - ۲۶٤‏ / 15. 

أي في إظهارات وأخبار تجري منكم سايلة من امتلاء صدوركم. 

فإذا أَمَضّمم من عَرَفات فاذكروا الله عند ا لمشعر الحرام ... ثم أفيضوا من حيث 
أفاض النَّاسُ ‏ ۲ / 158. 

يراد جريان الحركة من عرفات والمشعر بعد امتلائهما من جمعيّة الحجّاج. 

آم قو لون افر يهب هو أعله بها تُنيضون في هكق يد قبيدا- 1 ۸7: 

ولا تون هن عمل إل كتاعليكم كوا إة يقن ه71٩‏ 

راد يلان قول, أو عمل بعد انلام فلوم من اة وشدة العلق عليباء 

فق التعبير بالمادّة إشارة إلى امعلاء فى مبداً السيلان زائداً على السيلان نفسه, 


4 فيل 
كامتلاء القلب من حب 7 بغض أو عداوة أو سوء نيه 7 عصيان أو غيرهاء وامتلاء 
حل من كثرة الال وارز دحام 

وفي التعبير بصيغة الإفعال: لتفهيم التعدية وبالنظر إلى قيام الفعل بالفاعل 


وصدوره منه, أي تُفيضون أنفسكم ومن معكم. 


فيل : 

صحا ‏ الفيل معروف» والجمع أفيال وقيول وقيلة. وصاحبه قَيّال. ورجل 
فيل الدّأي: أي ضعيف الرأي. وقد فال الرأي يفيل فيولة. وفيّل رأيّه تَفْييلاً: ضعّفه, 
فهو قَيّل الرأي. 

مقا فيل: يدل على استرخاء وضعف. ويمكن أن يكون الفائل من هذاء وهو 
الحم الذي على خُربة الورك. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الحيوان المعروفء والمادّة مأخوذة من 
السريانية والاراميّة والعبريّة = فيلا. وقريب منها في الفارسيّة = ييل. كما في - 
فرهنگ تطبيق . 

وفي -قع - (فيل) - فيل. 

ويشتق منها اشتقاقات انتزاعيّة, بمناسبة استرخاء في وجوده في قبال بدنه 
الثقيل الكبيرء فيقال: فال الرأي» وفيّلهء وفيال. 


والفيل أعظم حيوان بِرّيّء والنوع الأفريق أكبر من المنديّ والهنديّ أسهل 


فيل ۱۸۷ 


للتربية والإستيناس من الأفريق» وله خرطوم طويل فى امتداد الشّفة العُليا والأنف, 
ويتوسّل به في إيصال الطعام إلى فه وفي رفع حوائجه وفي قلع الأشجار وفي دفع 
العدوٌء وفيه قوّة في غاية القدرة والشدّة, وله صياح ضعيف. 

وقد يبلغ عمره إلى أربعمائة سنة, وقد يكون ارتفاع الفيل في عظمه بالغاً إلى 
خمسة أمتار» ويؤخذ العاج من أنيابه. 

أل كيف 

وهم المبعوثون من جانب ملك الحبشة لتخريب بيت مكة. 

والحبشة مملكة في شرق أفريقيا في جنوب السودان» ويقابلها المن في الجنوب 
الغربي من جزيرة العرب في جنوب الحجاز. 

وفي ذكر الفيل الأفريق في الحبشي > وفي الدفاع عنه بطير ترميهم بحجارة صغيرة 
جعلهم كعَصْف مأكول: إشارةٌ إلى القدرة المطلقة لله تعالى. 


فيفعل ما يشاء با يشاء كيف يشاء وهو على کل شيء قدير. 


MTG 


بك بأصحاب الفيل  ٠0‏ 1/1۰ 


والحمد لله اأذي منّ علينا بإتقام حرف الفاء من كتاب التحقيق في كلمات القرآن 
الكريم. ويتلوه حرف القاف» ونسأله أن يؤيّدنا في إتام الكتاب إِنْه ولي التوفيق وما 
توفيق إلا منه تعالى. 

وقد تم في اليوم التاسع من شهر ذي الحجّة الحرام ٠٤١١‏ يوم العرفة, 
5 في بلدة قم المشرّفة بيد مؤلّفه الفقير - حسن المصطفوي. 


باب حرف القاف 
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ق» والقرآنٍ المجيدء بل عَجبوا أن جاءهم مُنذْرٌ منهم فقالَ الكافرونَ هذا 
شي عجيب - 0° /1. 

وفي آخر السورة: 

من أغلة بايفولوق وما أنت غلم بار فد كر بالقرآن من تحاف زعي 

وفي السورة قبلها ‏ الحجرات: 

يا ئها الّذين آمنوالا تقدّموا بين يدي الله ورسوله واتقوا الله 45 / .١‏ 

وفي أواخر السورة: 

تون عليك أن أسلّموا قُل لا منوا على إسلامكم بل اله ن . 

فى سورة الحجرات يبحث عن التأدّب في مقابل رسول الله وإطاعة أمره 
والاسلام والايمان, ثم يبحث في هذه السورة عن إجراء برنام الإسلام النازل من 


جانب الله المتعال وهو القران الجيد. 


فالقران وسيلة دعوة النىّ (ص)ء وبه يُنذرهم ويعدهم وتشرف مقس 
بالقرآن من يخاف -وبه يتم" أمر الرسالة وإبلاغ الأمر. 


۱۹۰ قبح 


وعلى هذا يبحث في السورة التالية عن نتيجة العمل وعن جزاء الأعمال - 
والذّارياتِ .. إنغا توعدون كصادق... ذوقوا فشتكم . 

وفي آخر السورة: 

فويل للّذين كقّروا من يُومهم الذي يوعَدون. 

وفي سورة ق: مضافاً إلى البحث عن القرآن: يبحث أيضاً عن الأقوال الخالفة 
لبرنايج الرسول - فقالٌ الكافرونّ. وعن الأقوام المكدّبين للرسل كذَّبَتْ قبلهم قوم 
نوح... وقوم أنبّع . 

وقد ذكرت هذه الأمور الثلاثة في آخر السورة: تحن أعلم بما يُقولون ... فذكر 
بالقرآن. 

ھار هرف اقات إل نا چب ايسول وما يرطف وا ری يندم زه 
إبلاغ الأحكام وتبيين الحقائق في قبال الأقوال والآراء الباطلةء والأقوام والجماعات 
امكذبين الفسدين» وها رثا البكة ووجهة الرسالة. 


ومن صفات ق: الجهر والشدة والاستعلاء والضغط . 
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وا 

مصبا قبح الشي: قُبحاًء فهو قبيح من باب قرب» وهو خلاف حشُن. وقبحه 
الله يقبحه: نحّاه عن الخير -هم من المقبوحين» أي المبعدين عن الفوز. والتفقيل 
سال : 

مقا - قبح : كلمة واحدة تدلّ على خلاف الحسن» وهو القبح» يقال قبحه الله 
وهذا مقبوح وقبيح. وزعم ناس أنّ المعنى في قبَحَه نحا وأبعده. وما شد عن الأصل 


قبح ۱۹۱ 


وهه من الكلاء الذي اذهب سن كان س قرف كر فريس وشو عظ الساعد. 
مفر ‏ القبيح: ما ينبو عنه البصر من الأعيان وما تنبو عنه النفس من الأعبال 
والأحوال, وقد قبح قباحة. فهو قبيح. 
لسا - القبح: ضدّ المحُسن يكون في الصورة والفعل, قبح يقح بحا وقبوحاً 
وقباحاً وقباحة وقبوحة, وهو قبيح, والجمع قباح. قال الأزهريّ: هو نقيض الحُسن, 
عام في كلّ شيء. والقبيح: طرف عَظم العضد مما يلي المرفق. وطرف عظم العضد 
الذي يلي المتكب يسمّى الحَسن لكثرة لحمه, والأسفل القبيح. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يخرج عن الاعتدال كا أن ا خسن ما يكون 
ادال بيخ أجزائه وأعضائه: 

وهذا المعنى في كلّ شيء بحسبه. موضوعاً خارجيّاً. وإنساناء وعملاً. وقولاً, 
واا وجريان اف 

فأخذناهٌ وجنودة فنبذناهم في ال... وجَعلناهم اَم يدعون إلى الثار... 
وأتبعناهم في هذه الدّنيا لَعنةَ ويو م القيامة هم مِنَ المقُْبوحين 78 / 47. 

يراد كونهم خارجين عن الاعتدال والنظم وجوداً فى ظواهرهم وبواطنهم 
وجريان انورک ومعايشهم. من مسكن وغذاء ولباس وفكر وغيرها. 

فتؤثّر هذه الاختلالات والابتلاءات والشدّة والمضيقة والظلمة: اختلالاً في 
معايشهم الأخرويّة وجريان اسر الروحانيّة. 


وهذا اشد عذاب وأعظم إبتلاء هم في الآخرة. 


وأمّا التعبير بصيغة المفعول: إشارة إلى الجازاة من جانب الله العزيز المتعالء 
كما في: وأتبعناهم في هذه الدّنيا. 

ويقابله حسن الحال في الآخرة: 

خالدين فيا خشدت مشعف رأ وكقاماً. والله عندة خسن الاب را جنا ق 
الدّنيا حَسَنة وفي الآخرة حَسَنةً أصحابٌ الجنّة يومئذٍ خير مستّقرًاً وأحسن مُقيلاً: 
ولنجزيتهم جرهم بأحسن ما كانوا يَعملون - ٠١‏ / ۷. 


مصبا ‏ القبر: معروف» والجمع قبورء والمّقبّرة بضمٌ الثالث وفتحه: موضع 
القبور» والجمع مقابر» وقبرت المت قبراً من بابي قتل وضرب: دفنته» وأقبرته: 
ات أو قي أو حعلت دقر والثزه ونان شك خرب بن الصاف الوراحد 
قبّرة. والقنبرة: لغة فيهاء وكأنّا بدل من حرف التضعيف. 

مقا - قبر: أصل صحيح يدل على غموض في شيء وتطامن. من ذلك قبر 
المبّتء يقال قبرته أقبّره. فإن جعلت له مكاناً بُقبر فيه قلت أقبرئه ثم أماته فأقيرَه. 
وقال ناس من أهل التفسير في أقبرّه: أَهْمَ كيف يُدفّن. ابن دريد: أرض قبور: 
غامضة. ونخيلة قبور: يكون حملها ف سَعَفها. ومكان القبور: مقبرّة ومقيرة. 

التهذيب ١١8/9‏ -قال الليث: القبر مَدفن الإنسان. والمقبَرَ المصدر. والمقبّرة: 
الموضع. والقثر أيضاً: موضع القبر. عن الفرّاء في فَأَفْيَرَه: جعله مقبوراً ولم يجعله 
من يلق للطير والسّباع ولا ممّن يلق في اللّواويس» كأنّ القبر مما أكرم به المسلم, ولم 
يقل فقبره» لان القابر هو الدافن بيده والمقبر هو الله لأنّه صيره ذا قبرء وروي عن 


قر ۱14۹۳ 


ابن عتاسن: إن التجال ولد مقبوراً: قال أبو العقاين: لان شه وضخه وغليه جلدة 


صمت لزنن فا شق ولا قي. 


والتحق 

أن الأضل الاد :الما هى اللواراة عبت قى من جميع الجوانب مادّياً 
1 و ومن مصاديقه: القبر ر اا بمعقن ما يواري وبُغطي شيئاً. وهذا 
مأخوة من العيرية والسرياة. 

وإسم المكان منه: المقبرة يفم الأول والثالث: وقد يستعمل تساحاً بكسر 
الثالث كمسجد, وبضمّه إتباعاً بالمضارع من باب قتل. 

وإذا كان النظر إلى جهة النسبة إلى الفاعل والصدور منه -يقال: أقيرته. إشارة 
إلى هذه الجهة. كا في قوله تعالى: 

من طفة خَلَقَهِ فقدّره ثم" | ا ثم أماته فأقبره ذا شاء أَنشّرٌه /N*-‏ 
"١‏ 

فإِنٌ النظر إلى جهة خلقه وتقديره وتيسير طريق السعادة والحقٌ, ثم إماتته 
وإقباره ونشره ‏ وهذه كلّها في جريان إظهار القدرة من الله عرّ وجل. 

ومن التقدير نفخ الروح فيه فيكون خلقاً جديداً. وتيسير السبيل بعد هذه 
النفحة وبعد كونه ذا شعور وإدراك وعقل وقييز. فهو شخص واحد.ء البدن ظاهره 
وقالبه والة عمله وحركاته, والروح حقيقة وجوده والآمر والناهي وال الف 
المدرك. 


فهذا الإنسان يديم حياته المطلقة إلى أن ينتقل من عا المادّة ويبلغ أأجلهء 


155 قبر 


فيوارّى بدنه في التراب وهو قبره. ويوارّى الروح في قالب برزخیٰ على شكل يناسب 
صفافه و أخلافه وا عاك بل مكل وتكن هن علق الأعال والعقات الروبعاقة 
وعلى شكلهاء فالبدن البرزخئ في الحقيقة عبارة عن تحصّل صورتها. 


وهذا الول عفد إلى غاا الع والتشر هو البسط: والاذاعة والتيخض 
والتحقّق. ولا كان الروح هو الأصيل الآمر الناهي الفاعل الختار: فهو مورد التكليف 
والمؤاخذة والثواب والعقاب» ولم يكن البدن إلا آلة صرفة كسائر الآلات في أعماله. 
لا إدراك ولا شعور ولا فهم ولا اختيار ولا تشخيص ولا توجّه له بوجه» فلا یاځد 
ولايعاقب ولايقاب» ولا خصوضية له إلا أن يشاء الله إحياءه وتجديد كوته يندناً 
لذلك الروح والة له. مع حفظ المادّة الأصيلة» وهذا من العلوم المربوطة إلى عالم 
الآخرة. وهي خارجة عن البحث والتحقيق بإدراكات محدودة وبجواش مادّية وأفكار 
مأخوذة منهاء وهو الحكي المدبّر القادر الفاعل لما يشاء با يشاء كيف يشاء. 

وإغا نبحث في هذا الكتاب عن مسائل لنا طريق إلى فهمها وإدراكهاء وفي 
حدودة تلك ا مخصوصية والادراك, وسكت عن الباقي. 

فظهر أن القبر إِمّا للبدن المادئ: وهو المتفاهم ال حسوس الممسوس لناء يُواري 
وفطي الد اذا هركن له اموت 

أو للروح المطلق في الأبدان: وهو ما يغطيه ويحجبه, من الصفات الحيوانيّة 
والقايلات التقسافة والتعلقات المائية الى توي ظلمة واتكذاراً ودوديه و عجو 
له ويضاف إليها البدن البرزخيّ بعد الموت. 


أو للروح المتزكي المتوجّه: وهو الأنائيّة راتما من التكبّر والرياء ورؤية 
النفس» فيكون مقبوراً وحجوباً بهاء وإن تنه عن سائر الصفات الحيوانيّة والتعلقات 
المادية. 


140٥ قن‎ 

فيتصوّر للنشر أيضاً مراتب ثلاث» فإِنّ بعد كلّ مرتبة من القبر والتغطي 
والتحعكب نشراً وپسطا من تلك المحدوديّة والانقباض. 

وأ الشاغة ي اريت فنا وأ اله تبعت شن فق الور 7۴ 

أفلا يُعلم إذا بُعثْر ما في القبور وحُصّل مافي الصّدور  .٩ / ٠٠١‏ 

ادا الھور رت غل تف ما قبت وات 79 

ظاهر التعبير بالبعث والبعثرة وبالقبور ويمن فيها وبما فيها: يدل على بعث 
لذوي العقلاء من قبورهم في الآية الأولى. وبعث مطلق ما يكون في القبور -كما في 
الآية الثانية. وبتعثرة فى نفس القبور ‏ كا فى الآية الثالثة. 

َم إن البعث: بمعنى الاختيار والرفع للعمل بوظيفة» كبعث الرسول. والبغثرة: 

وعبّر في الآية الأولى بالبعث: لتناسبه بذوي العقل والاختيار, كا أَنّ البعثرة 
والتقلّب يناسب القبور وما فيها. 

والآية الأولى: في مقام إظهار القدرة والتكوين والتقدير. 

والثانية : في مقام قدح الإنسان وذمّه وكونه غافلاً عن عاقبة أمره» وأنّ السرائر 
5 که - ف الآخرة. 

والثالثة: في مقام الإشارة إلى فناء عوالم المادّة. ورفع الحجب والتعلّقات وظهور 
الحقائق. 

وأمّا تفسير الآيات الكرية بناءً على أَنّ القبر بمعناه المتفاهم العرف وأنّ البعث 
إا يقع متعلّقاً على ما فيه. فنقول: 


١‏ -البدن بتام أعضائه وأجزائه وقواه: فان تحت حكومة الروح وإرادته فناءً 


۱۹٦‏ قبر 


ھا کا حت ری د عدر ولا عل واا هگن ال رار وا 
الفناء والطاعة بمرتبة قويّة يقرب من الاتحاد وينفي الإثنينيّة والخلاف» ويكون البدن 
مورد خطاب ومواجهة وعتاب وتكليف وتشويق ومجازاة, وهذا المعنى بالغ في العرف 
إلى حد النهاية» حت اشتبه وجود الروح على من له نظر سطحيّ عرف فقط . 

۲ - هذا الفناء التامٌ قد يوجب اختصاصاً ومزيد ارتباط» وتعلّق تشريف 


وتكريم وتعظيم » بل وسراية جلال وعظمة وكال وبهاء ونورائيّة من مقام الروح إلى 
البدن الفاني . 


وهذا أمر طبيعيٌّ قهريّ في كلّ ما يفنى ويخضع في قبال شيء آخرء كم أنّ العبد 
إذا بلغ إلى مقام الفناء والعبوديّة التامّة: يلحق به من آثار الربٌ وجلاله وجماله 
زكر اانه غ اه مقف س امتعدادد: 

وورد في محكمات الحديث: 

ِن العبد تقوب إل حقٌ أكون عه وبصره ويده: يفول لغيء گن فيكون - 
وما رّميت إذ رميت ولكنٌ اله رَمى . 

۳ -البدن الفاني في الروح تلحقه آثار من مقامه وخصوصيّاته, كالاً أو ضعفاً, 


- 


وحَسَناً أو قبيحاً نوراً أو ظلمة» فالبدن مَظهر صفات الروح ويحلى مقاماته عالية أو 
سافلة» ومحرى تايلاته ومقاصده» وليس له إلا ما يريد الروح وما يشاء» ولا يظهر 
منه سكون ولا عمل إل بنظره وميله وإرادته, فف البدن يتجلى ما في الروح حسناً أو 

ا او وکن عن ساو لات ر وو السار اتم خا ووا 
وجوده» كا في سائر الحيوانات والنباتات أيضاً. وهو يعيش وينتهي إلى كالهء م 


يموت ويُقير ويُدفن في القبر» ويتلاثى وتتفرّق أجزاؤه ويصير تراباًء ولک الله حيط 


قبر 14۷ 


بأجزائه المتفرّقة والمتحوّلة, ويعلم ما ظهر وما بطن, ولا حبّة في ظلمات الأرض وما 
تسقط من ورقة إلا یعلمهاء فان نور حياته ووجوده حيط بكلّ شيء» ولا يعزب عن 
علمه شيء. 

وهذه السّلُولات الأصيلة حفوظة بموادّها في ضمن أجزاء البدن البالية, ومحاطة 
معلومة متعيّنة ذرّاتها بعلم الله ء 0 إِنْه قادر على تكوينها وتقديرها وتصويرها من 
تلك السلولات المعلومة عند اله تعالى » كا كوّنها وخلقها في المرة الأولى؛ والمخلق 
الثاني أسهل , لوجود المادّة الأَوّليّة وضبط الصورة والكيفيّة ‏ إِنّه على رَجعه لقادر. 

ولا يخفى أنّ جميع الخصوصيّات الباطنيّة والصفات الذاتيّة النابتة تنتقل إلى 
القيل الما خر بواسظة هذه اللو لات النيتقاة بالتطنة الكون قبا ما رالد من 
اللامتيازات» وكذلك ف النباتات والرياحين. 

© البدن لازم أن يعود حين المساءلة والحاكمة» فإنّ عامل من جميع الجهات 

ومحرى النيّات والقايلات في نهاية الخضوع والطاعة والفناءء لأنّ التحقيق والدقة 
والمعرفة التامّة الصحيحة في جريان أمور شخصء تلازم إحضار عامله الخاصٌ 
وإشهاد من يجرى نيّاته وأوامره كلّيّة وجزئيّة. وذلك مقتضى إجراء الحقٌ والعدل. 

نعم يتجلى جميع ما يريد وينوي الإنسان في مظاهر البدن وفي الأعضاء 
والجوارح الظاهريّة, ويظهر في الخارج بواسطة القوى البدنيّة, فلابدٌ من حضور ذلك 
البدن وشهادة الأعضاء والقوى بما ظهر فيه وبه: 

بو قفي عليه اموا پک أرطيو ما كانوا اون 798 4 

1 البدن الذي يُعاد في يوم القيامة: على صورة البدن الدنيويّ وشكله عضواً 
فعضواًء ومن المادّة الَتى خلق منها أوّلاً إلا أنه في كال اللطافة والدقّة, ليس فيه أثر 
من آثار عام اة ٠‏ 


۹۸ قبر 


ولا يدع فيه, فإنّ في أبداننا أجزاءً وقوى لطيفةء وإن أخذت من مبداً مادّيّ, 
كالقوى المودعة في البصر والسمع والشيّ وفي الأعصاب وفي أجزاء العين وفي نظم 
الدماغ وغيرها. مضافاً إلى أنّ المادّة والجسد تلازم الحدوديّة والمضيقة والمشقّة 
والتزاحم والابتلاء والمرض والتعب والتحوّل الشديد وسرعة الفناء. وهذه كلها من 
لوازم دار الفناء. وليس في دار البقاء والخلود والنعمة والسرور تعب ومرض وتزاحم 
وقتاء: 

وأمّا العذاب والمضيقة والتعب في الآخرة لأهل العذاب: فإنما هي متحصّلة من 
نفس الوجود ومن باطن هؤلاء الأفراد. لا من الخارج - هذا ماكتزتم لأنفسكم . 

نعم إنّ عالم الآخرة بين الماديّ الصرف الجسدانيٌ والروحانيٌ ا مخاص» فهو من 
عوالم الجسمائيّة. كا في عالم الملائكة ‏ هم دار السَّلام» وإِنّالدّارَ الآخرةهْي الحيوانء 
ون الآخرةً هي دار القرارء لا ماقا ت 

- والفرق بين السَّلُولات الْأُوّلية وما يبق في القبر: أنّ الأَوَلِيّة لا تلون ها 
إلا في حدودة التلوّن من التأتّر والتوارث من الأبوين بالجريان الطبيعيّ القهريّ. وهذا 
بخلاف الثانية فإِئّا قد تلوّنت بلون الصفات والأعبال وسائر الخصوصيات من 
صاحبهاء وعلى هذا تتشكّل بالشكل الذي كان صاحبها عليه في آخر العمر بهاءً أو 
انكداراً - كا توتون تُبعفون. فهذه خلاصة وجوده والباقية منه» وهذه من المعارف 
الخزونة خذها واغتخ . 

© ما ف القبر ار عفد يكلمة - كن اعبار كوند مبدا لذي عقلء وبکل 
عتما :بلطا e‏ 


قسن 1۹۹ 
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قبس : 

مصبا - قبس ناراً يقيسها من باب ضرب: أخذها من مُعظّمهاء وقبس علاً: 
تعلمه» وقبست الرجلّ علب يتعدّى ولايتعدٌى, وأقبسيّه ناراً وعدا فاقتس. والقّتس: 
شعلة نار يقتبسها الشخص. والمقباس: مثله. والمقيبس مثل مسجد: موضع المقباس, 
وهو الحطب الذي اشتعل بالنار. وأبو قبيس: مصكّرء جبلٌ مُشْرِف على الحرم من 
الشرق. 

مقا - قبس: أصل صحيح يدل على صفة من صفات النارء م يستعار» من 
ذلك القّّس: شعلة النارء يقال أقبَسْت الرجلّ علا وقّشته نارأً. ابن دريد: قشت من 
فلان تارأء واقتشت منه علباء وأقبسني ا ومن هذا القياس: فحل قبيس» إذا 
كان سريع الإنتاج, كأ نّه شه بشعلة النار. فأمًا القبس: فيقال إنّه الأصل . 

الاشتقاق 311 قابوس: وهو إسم أعجمىّ ‏ ونا هو كاؤوسء. وهو إسم 
بعض ملوك العجم» فإن جعلت إشتقاقه من العربيّة فهو فاعول من القبّس. والقابس: 
المشعل النار. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو سيلان شيء له نورء وأكثر استعالها في جهة 
العق. فال قت قروا زغل :اقل قمعت ار + تكن النظر ال باكرا 
الحاصلة منها التي تصل إلى باطن البدنء إلا أن يكون تجوّزاً. كما في - فحل قبيس. 

يوم قول المنافقونّ والمنافقاث للّذين آمنوا انظرونا تقتبس من نوركم ‏ 01 
7 


0 دیس 


أى سض من نورك السائل انوحاق وور رايس المراة الور 
الظاهريٌ, بقرينة قوله تعالى : 

قيل ارجعوا وراءكم فالتقسوا نورا. 

فان المراد النور المعنويّ المنتقل إلى عالم الآخرة, والنور الظاهريّ يشترك فيه 
المؤمن والمنافق. 

إني آنسٹ نارا سآتيكم منها تبر أو آتيكم بشهاب قبس لعلكم تصطلون - 
۷/۷ 

علي آتيكم منها بقّبّس أو أجدٌ على النار هُدىٌ فلا أتها نودي يا موسى إني أنا 
رك 56 / ۰. 

التعبير بالأنس وبالقبس وبالصلي وباهداية وبالنداء منه: يدل على كون النار 
فى التو 

فإنّ الإنس فيه ظهور وقرب باط وتجاذب. والقبس يستعمل في المعنويات 
وفما فيه نورانيّة. والاصطلاء هو مقابلة وقرب بنار واستحرار. 

والتعبير بالنار: لكونها في الحسّ الظاهر ناراً ها ضياء وتلألؤ ظاهريّ. 

والأنوار الروحانيّة ترى بالبصر إذا كانت البصيرة غير محجوبة. 

ويدل على ما ذكرنا أيضاًء ذكن الشاب وكون التتس وضفاً ل فان الشباب 
خو الا اة والفسلة غر قابلة اقل شما ءاهد ا متلق اباب الوا 
اسل القاس 

والاستقاضة من الأنوار الاطيّة ولو بواسطة: ممكن لكل فرد يكون مستعد 
مشتاقاً. كا فى الاستفادة عن الأسل. 


ا 


۲۰١ قبض‎ 


والقييز بين شعلة النار وشعلة النور غير خف على مثل موسى (ع)ء فإِن شعلة 
النور فيها جذبة معنويّة وتأثير روحايّ يؤثّر في القلب» بخلاف النار: فإنٌ الجذبة 
فيها من جانب المقابل إذا احتاج إلى الحرارة أو الضياء الظاهريّ, ولا جذبة في النار 
واا 

وقد عبّر موسى (ع) بالنار: على لسان القوم ولحسن التفاهم. 

وأمّا القبس: فهو كحَسّن صفة بمعنى ما يتّصف بكونه متنوّراً سايلاً. كا أَنٌ 
القبيس أيضاً صفة. وأمًا الاقتباس: فهو على صيغة الافتعال؛ ويدلٌ على اختيار 
القبس والرغبة إليه. 
قبض : 

مصبا ‏ قبض الله الرزق قبضاً من باب ضدرب: خلاف بسطّه ووسعه. وقبضتٌ 
الشيء قبضاً: أخذته. وهو في قَنِضته. أي في ملكه. وقبضت قَبْضةً من هر بفتح 
القاف والضيٌ لغة. وقبضّ عليه بيده: ضير عليه أصابعه. وقبضّه الله أماته. وقبضتّه 
عن الأمر. مثل عزلته» فانقتض. 

مقا قبض: أصل واحد صحيح يدلٌ على شيء مأخوذ وتجمّع في شيء. تقول 
قبضتٌ الشيء من المال وغيره قبضاً. ومقبض السيف ومقبضه: حيث تقيض عليه. 
والقّبَض: ما مع من الغنائم وحُصّلء يقال: اطرح هذا في القبض» أي في سائر الغنام 
المقبوضة. وأمًا القَنْض الذي هو الإسراع: فن هذا أيضاًء لأنّه إذا أسرع جمع نفسَه 
وأطرافه» ويقولون للسائق العنيف: قبّاضة وقابض» ومن الباب: انقبّض عن الأمر 
وتقئّض : إذا اشمأرٌ. 


التهذيب ۸/ ۹ قال الليث: القنض : بجُمع الكف على الشيء. وقال غيره: 


۲ فبض 


القضة : ما أخذت بجُمع كفّك كلّه, فإذا كان بأصابعك فهي القئْصة. ويقال: مقرم 
القومس: وَمقيضٌٌ: أعة وأعرزفوالقايطن* السنائق السرم الوق لذن السائق لايل 
یکا أى کا إذا اراد سوقها, 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو جمع ليستقر تحت تسلّطه وقدرته. وهو خلاف 
البسط» أي الإخراج عن تسلّط اليد والنشر. ومن مصاديقه: قبض الرزق وتحديده 
في قبال التوسعة. وقَبضٌ اليد بضمٌ الأصابع. وقبض النفس بإماتته وطئ أيّام حياته. 
وقبضٌ الشيء أخذه وقلّكه أو التسلّط عليه. وقبضّ عن الأمر منّه عن جريان أمره 
أو عزله عنه. واتقباض في القلب في قبال انبساطه. والقابض السائق بقبض الإبل في 
جهة العمل والسير وجعلها تحت سيطرته وسلب الحريّة عنها في الحركة كيفا شاء. 

فلابدٌ من وجود القيدين -الجمع» التسلّط في موارد استعمال المادّة. وبا 
تفترق عن مترادفاتها. 

والأرض جميعاً قبضته يوم القيامة ‏ 9" / 1۷. 

ول دوا کاتباً فر هان مَقبوضة - ۲ / 1817. 

فيضت قئضة من أثر الؤسول - 57/7١‏ 

يراد جعها عند القابض يت تكو تحت سلطتة وليست ممق الأحذ المطلق: 
أو الأخذ بالأصابع» أو مطلق الجمع» أو غيرها. 

والقّبضة للمرة» فتام الأرض بأيّ معنى كانت قبضة أي مجموعة تحت سلطته 
يوم القيامة, فيومئذ تظهر سلطته المطلقة ومالكيّته. وهو مالك يوم الدّين. 

والتعبير في الرهن بالقبض : إشارة إلى لزوم كونه تحت التسلط. 


من ذا الذي يُقرِض الله قرضاً حَسناً فيُضاعمّه له أضعافاًكثيرةً والله قيض 
Neh‏ 

فا اء ا هغل وجل :ع القايطن والناشط وها من أمياء الضقات 
الفعليّة. وصفات الفعل: ظهور صفات الذات وتَلَيها في الخارج» كالرازق والمصوّر 

فالقابض هو الذي يجمع صفة أو عملاً ويجعلها حدودة» وهي تحت سلطته 

كبا في قبض الرزق والرحمة وال جود والكرم والعفو والنصر والشفاء والبرٌ والخلق 
ا وا اء و توغرا 

وهذان الإسمان إا يتشان من العلم والقدرةء فإمّما من مبادئ أكثر الصفات, 
کا سبق ف - سما فراجعه. 

والقضن والسظ ان ق ضس الفا ت عة ا رى قال فيضن ا 


وون عو المكروف ويقبضون ايشم - ۷/۹ 

وَل يوا إلى الطَّيرٍ فوقهم صافّاتٍ ويقبضن - ٦۷‏ / 15. 

الآية الأولى في قبض اليد عن بسط المال والصدقات والإنفاقات. والثانية ‏ في 
الطير وقبضها عبارة عن التحفّظ والتجمّع في القوى في حال الطيران ف اشن 
والتجمّع والتقيّد في قبال وظائفها الفطريّة الإهيّة فان الصفٌ إشارة إلى الاطاعة 
والانقياد وا مخضوع - كما سبق . 

أ تر إلى ربك كيف هد الظل ولو شاء عله ساكداً ‏ جغلنا الشمش عليه ليلا 


6 قبل 
م قبَضْناه إلينا قبضاً يَسيراً - ۲۵ / 17. 


فليا أذ الظل الساظ قاو الرسوه ءافص ماي اوه وراب ال جه 
اكان اقار.واظلة الم دوالك هال قد .عدجا وعتهاء ورقف علا الوجوة ونا 
يحتاجون إليهء وهو الباسط لنوره وفيضه كيف يشاءء ولو شاء لجعل ظلّه وفيضه ساكناً 
لذ اداد فيه بل يشبطه..وهو يسر عليه: 

والشمس ونورها آيتان من امتداد الظلّء فان ظلّ الشمس وأثرها الفائض 
الممتدٌ منها هو ضياؤهاء وهذا الضياء يمتدّ إلى أن تكون الشمس باقية ولا حجاب 
خاوواةا رک و چت حاب و ات اکرو قاف ا وه الور ارا 
يكون خا ملخوذا اومتها 

ولاق أن الظل المترادى من الأجسام ق قال الس لبن ظلاً الشتمس: 
بل لذي الظلٌ والحاجب عن بسط الضياء. فالظلٌ هو أثر شيء ‏ راجع الظل. 

والفرق بين الظل ا سط من العم والظل المد من تور الله قال هو أن 
الفمس سط ظيايها ,ها جيرا ولا عفان فاا متهورة ته سلظة ارت 
العزيز وقدرته وإرادته» بخلاف ظلْ الربٌ تعالى» فهو يقبض ويبشط كيف يشاء. 

والتعبير بالظلٌ إشارة إلى أنّ مراتب الوجود الممكنة من جميع العوالم مظاهر 
صفات الجمال والجلال الإطيّة. 


قبل : 

مصبا ‏ قيلت العقد أقبلُه من باب لعب قبولاً. والضمّ لغة. وقبلث القول: 
صدّقته. وقبلتٌ الهديّة: أخذتها. وقبلت القابلة الولد: تَلقَّمْه عند خروجه قبالة, 
والجمع قوابل» وامرأة قابلة وقبيل أيضاً. وقبل اله دعاءنا وعبادتنا وتَقبّله. وقبل 


قبل 1.0 


العام والشهرٌ قُبولاً من باب قعد فهو قابل: خلاف دبّر. وأقبل أيضاًء فهو مُقيل, 
والقَبّل بضمّتين: إسم منه. يقال إفعل ذلك لقَبُل اليوم» أي لاستقباله. قالوا: يقال في 
المعاني قَبَلَ وأقبلَ, وفي الأشخاص أقبَلَ لا غير. وإفعل ذلك لعشر من ذي قبَل, أي 
من وقت مستقبل . والقَبّل بضمٌ الباء وسكونها: لفرج الإنسان, والجمع أقبال. والقبّل 
من كلّ شيء خلاف دُبّره قيل لأنّ صاحبه يُقابل به غيره. ومنه القبلة لأنّ المصلي 
يُقابلهاء وكلّ شيء جعلته تلقاء وجهك فقد استقبلته. والقبلة إسم من قبّلت الولد 
تقبيلاً. والجمع قُبّل. وليس لي به قِتّل: طاقة. ولي في قله أي في جهته. والقبيل: 
الكفيل وزناً ومع والجمع قبَلاء. والقبيل أيضاً: الجماعة. وتَقبّلتُ العمل من صاحبه: 
إذا القزمته بعقد. والقبالة: إسم المكتوب من ذلك. 

مقا - قبل: أصل واحد صحيح تدلّ كَلِمُهُ كلها على مواجَهة الشيء للشيء. 
ويتفرّع بعد ذلك. فالقّبْل من كلّ شيء: خلاف دُبْره. وذلك أنّ مُقْدِمهُ يُقبل على 
الشيء. والقبول من الرياح: الصّباء لأا ثقابل الذَّبور. 

مفر -قبل : يُستعمل في التقدّم المتصل والمنفصل» ويُضادّه بعد . وقيل يُستعملان 
في التقدّم المتصل» ويُضاذهما دُبْدُ ودُبّرء هذا في الأصل» وإن كان قد يتجوّز في كل 
واحد منها. وقبل: يستعمل في المكان. وفي الزمان, وفي المنزلة, وفي الترتيب الصناعي : 
نحو تعلّم المجاء قبل تعلّم الخط . والقُبل والدّبّر: يكئ بها عن السّؤأتين. والقابل: 
الذي تستقبل الدلو من البثر فيأخذه. وقبلت عَذْره وتوبته وغيره وتقتلعه كذلك. 
وقيل للكفالة: قبالة» فنا أوكدٌ تقل . وشاةٌ مقابلة: التي قُطعت من قبل أَذنها. 


ضا عقبل: نقیض بعذٌء والقفل والقثل نفيض الذبر ا ود قِيضّه من 


و 2 1 07 0 
قبل ومن دبرء أي من مقدمه ومن مُوْخْره. 


5 قبل 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مواجّهة في قايل, ويلازمه وجود خَلّف له 
متّصلاً أو منفصلاً. 

وهذا المعنى ينطبق على جميع موارد استعمال المادّة. 

أمَا القبول والاقبال: فهو مواجهة متايلاً إلى تلك الجهة ويلازمه الإدبار: 

فأقبل بعصم على بعض يتّساءلون - ۳۷ / 66 

يا موسى أقبل ولا تَحَْ إِنّكَ من الآمنين -78 / .٠١‏ 

واسئل القرية التي كنّا مها والعِيرَ التي أقبلنافيها  ١١‏ / ۸۲. 

وأمّا التقبّل والقبول: مواجهة بشيء متايلاً راضياً في قباله» ويقابله الإدبار 
والدد: 

ولا تقبلوا طم شاد ةأبداً- 7 / 4. 

إن الله هو يقبل التوبّة عن عباده - .٠١54 / ٩‏ 

غافر الذّنب وقابل التُوب  ٤١‏ / ۴. 

فتَقبَلّها رها بول حَسَن ‏ ۳ / ۲۷. 

ومن يُبتغ غيرٌ الإسلام ديناً فلن يبل منه - ۳ / 80. 

إنما يتقبّلُ الله من المتقين - ه / ۲۷. 

ربّنا تقل متا إِنَكَ أنتَ الشمیع العلے - ۲ / .١717‏ 

والقايل والرضا في التقبّل أشدّ وأزيد من القبول فإنّه يدل على مطاوعة وأخذ 
وتحقّق الفعل» وعلى هذا قد استعمل في موارد يراد فيها التحقّق والوقوع والتأكّد: 


قبل ۷ 

قل أنفقوا طَوْعاً أو كزهاً لن يُتقبّلَ منکم 4 / 07. 

وأا القبلة: فهو فعلة لبناء النوع كالجلسة, ويدلٌ على نوع خاصٌ من 
المواجّهة والقايل, وهو توجّه مع ميل إلى جانب الكعبة وبيت الله الحرام: 

وما جّعلنا القبلة التي كنت عليها... فلثو ليك قِبْلةَ َر ضاها... وما بعضهم 
بتابع قبلة بعض - ۲ / .١57‏ 

راا اليل والقبيلة والنبائل: قهو'صقة كالغريف»:ويذل عل كنوت الصقة 
فى ذات» فالقبيل هو المتّصف بكونه مواجهاً ومتايلاً فى ذاته. والقبيلة إن كان التاء 
للتأنيث والإفراد: فظاهر» ويكون النظر إلى جهة الإسميّة. وإن كان وصفاً للجماعة, 
كا في جماعة كثيرة: فيكون معناه أفراد يتحقّق فوا بينها مواجهة وقايل وحبّة وأنس: 

أو تأق بالله والملائكة قبيلاً ‏ ۱۷ / ؟57. 

أي أن يكون كل منها مواجهاً راضياً ومتايلاً إلى آخرينء أو باعتبار أكثرهاء 
أو الجنس من الملائكة, وفي الآية المتقدّمة منها ‏ فأبى أكثر النّاس. 

لذ يفتكم الشيطان ب ا تريكو هى وقبيله من حت لا رو 7 //الا: 


يراد من يواجه ويقايل إلى الشيطان, وهم من أعوانه وجنوده ومن المتوجّهين 
إليه. 


وجطناكم شيا وقبائلَ لتعازقرا - 1714 

جمع قبيلة, أي طائفة مواجهة متايلة متحابّة فوا بينهم» ويقال إِنَّمُم بنو أب 
واحدء كالطائفة وطوائق» فتطلق غل الجباعة ذا الاتبان. 

وأمًا القَبّل والقئل: كا جنب والصّلب صفتان بعنى ما يتّصف بكونه في قُبول 
ومواجهة ومقابلة. في قبال الدَّبّر والذّبر: 


4 قبل 

إن كان قِيصّهُ قد من قبل فصَّدقَتْ وهو مِنَ الكاذبين وإن كان قِيصّهُ قد من 
بر فكذيّث - ۱۲ / .۲١‏ ۰ 

وككرناعليهم كل شوء لا :ما کانوا ليؤمنوا- + / 

أو يأتتهم العذابُ قَبْلاً-8١‏ / 00. 

أي المواجه المقابل. والإفراد في: كل شيء قبلا باعتبار كلّ فرد منهاء وإفراد 
اللفظ في كل شيء» وليس بجمع كما يقال. 

وأمًا القتل: إسم بعنى الجانب والمقابل» ولايبعد كونه في الأصل مصدراً أو 
إسم مصدر: 

ليس البرَ أن تُولّوا وجوهكم قبل المشرق وال معرب ۲ / .٠۷۷‏ 

الوانا عار لفل NINE‏ 

وظاهره من قله العذابٌ ‏ ۵۷ / .٠۳‏ 

ااا اموا عه 

edad ينين ما‎ ELA 
الإقبال إلى شخص به. والتقبيل إقبال بلحاظ التعلّق والوقوع فالتقبيل يلاحظ فيه‎ 
إقبال خاصٌ واقع إلى متعلّقه.‎ 

وأمّا قبل وبعدٌ: فيلاحظ فيه معنى المقابلة والمواجّهة وما بعدهاء وهذا التعبير 
يستعمل في موارد يلاحظ فما الامتداد. حت يكون لها وجه مقابل» وعقبٌ آخر 


بعدذه: 
١‏ ع و 
له الأمرُ من قبل ومن بعد .٤ / ٠١‏ 


وشكذا إذا كان ق رد يشان ال اسداد دران من فق اکا ق 


كو عي اکا ی کټ عل ای ن ابلك 1/9 

وإن بکد بوك فَقدكُذْبت وُشل من قبلك 0 / 4. 

ولايخق انّ الأمر الممتدٌ الجاري لابد أن يكون له طرفان: طرف في مواجهة 
ومقابلة» وطرف آخر لم يواجّه به بل يُتوقع وينتظر وقوعه أو كالمتوقع إذا لم يثبت 
تحقّقه في نظر الخاطب وإن وجد في الخارج. كا أنّ المناط في المواجهة أيضاً تحقّقه 
والمقابلة به وإن كان في زمان سابقء إذا كان مسلا واقعاً فى نظر المخاطب: 

سُنَةَ الله في الّذِينَ خَلُوا مِن قبل ولّن تَجِدَ لسنّة الله تتبديلاً 3 / 1۲. 

وقد يكون في أمر لم يقع ولم يتحقّق ولكنّه كالأمر المتحقّق الواقع : 

وإن طلقتموهُنَ مِن قبل أن قِسَوهِنَ ‏ ۲ / ۲۳۷. 

أنفقوا تا رر قناكم من قبل أن يأتي يوم لا بیع فيه - ۲ / 106 

وأمّا مفاهيم الأخذ والتلق والتصديق والالتزام والكفالة: فن لوازم معنى 
القبول والتقّل. 


وأمّا مفاهيم القابلة للولد, والشهر القابلء والفرجء والريح, والقابل للدلوء 
والشاة المقابلة: فن مصاديق الأضل. 


مصبا ‏ القثّرة: بيت الصائد الذي يَستةر به عند تصيّده كالخصٌ ونحوه» والجمع 
قتر مثل عُرف. واقتتر: استتر بالقترة. والقتار: الان م ووونا. وقال الفارابي : 
القتار ريم اللحم المشويّ المحرّق أو العظم أو غير ذلك. وقتر اللحم: من بابي قتل 


وضرب: ارتفع قتاره. وقتر على عياله قتراً وققورا فن بابي ضرب وقعد: ضيّق في 


11۰ دار 


اوا و قر قا 


مقا قتر: أصل صحيح يدل على تجميع وتضييق من ذلك القترة بيت الصائدء 
لضيقه وتجمّع الصائد فيه. يقال: قةر الرجلّ على أهله يقثر وأقتّر وقتر. ومن الباب 
القتر: ما يغشى الوجة من كرب. والقتر: الغبار. والقاتر من الرحال: الْححَسَن الوقوع 
على ظهر البعير» لأنّه إذا وقع وقوعاً حَسَناً ضٌ السّنام. 

فقوت القتره فلل اة .وهو از الامتراف موكلاهيا ماو اق ورل قور 
ومُقتر. وقد قترت الشيء وأقترته وقترته أي قللته وأصل ذلك من الفتار والقترء 
وهو الدخان الساطع من الشّواء والعُود ونحوهماء فكأنّ المقتر والمقتر يتناول من 
الشيء قتارّه. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التضيّق في العمل, في إنفاق أو غيره. ويقابله 
الاسراق والتوسعة. 

والإسراف: هو العمل الخارج المتجاوز عن الحدّ الملحوظ عقلاً أو عرفاً. 
والتوسعة: البسط والتكثير في قبال التضييق. 

والتضييق : ات من أن يكون في مادّيّ أو معنويٌ, في مكان أو غیره» وهذا 
بخلاف التقتر» فإنه عختص بالعمل. 

والقترة فعلة بمعنى ما يُقتر به. فإنْما مكان مضيّق لنفس الصائد» ويضيّق به 
الصيد أيضاً. وكذلك القتار: ما يُقتر به مع الامتداد. بوجود الألف. فإنّ الأثر المعنويٌ 
الحاصل من التقتير في العمل يغشى الوجه الظاهريٌ والروحاني. ويوجب ظلمة 


وأمّا الدخان والغبار والرج: فعاني محازيّة تشبيهاً. 

وأا الل لديل عل فر الما برجب ها دق اة 

لاحش وزيادة ولا يرهق وجوههم ترو ول أولئك 
أ جات ا ا ۹ 

ووجوةٌ يومئز عليها َة تَرهمُّها قََرَةأولثك هم الكَفَرَة القَجرَة - .٤١ / ۸٠‏ 

القتر والقترة: بمعنى ما يتحصّل من التضيّق. والتاء للزيادة والتحقيق» ويناسب 
في مورد الكقّرة, والقتر إسم. أو مصدر في الأصل. 

هذا في الوجوه الظاهريّة المادّية: وأمّا في الوجوه الباطنيّة والروحانئيّة: فيرى 
فيها تضيّق وشدّة وسوء حال وتعب وظلمة» في قبال البهجة والسرور والانبساط 
والتوسع والنورانية. 

فل لنم قلكون خَرائنَ رحمة ري إذاً لأمسّكم حَشية الإنفاق وكانَ الإنسان 
را ب ىم 

فإنّ التضيّق في أفكاره وأخلاقه وأعماله يوجب الاتصاف بصفات كالبخل 
والامساك والحسد والتقيّد بحدود ماذية وقيود ظاهريّة وشهوات نفسانيّة وعلائق 

فالإنسان بطبيعته الأوّلية البدنيّة قتورء أي مائل إلى تضييق نفسه بقيود مادّية 
وقايلات وعلائق دنيويّة, ولا يختار لنفسه الانطلاق» والعيش الروحاني المنبسط, 
وسعة القلب. 

والذيخ إذا شام قراو E E‏ الله Y7 a‏ 


أي لا يتجاوزون عن حدّ العدل ولا يضيّقون في إنفاقهم, ولا يزالون يراعون 


حل ققل 
الاعتدال. 

ومَتّوهنٌ على ال موسع قَدَرُهُ وعلى المقټر قَدَرُهُ مَتاعاً بالمعروف - ؟ / *؟. 

اي إذا أردت طلاق زوجة غير ممسوسة أو ؤوجعة تريدون أن تفرضوا وتقدروا 
ها فريضة ومهراً ولا فرضتم حين العقد مهراًء بل فوّضتم تعيينه إلى زمان بعد العقد: 
فلا جناح عليكم في التطليق» ولكم حينئذ أن تعطوا متعة أي مهراً مفروضاً بمقدار 
وسع الرجل. ويكون هذا الإعطاء بالمعروف. 

فحرف أو - فى: 

لاجُناح عليكم إن طلّقتم النّساءَ مالم مَسّوهنٌ أو تفرضوا هن فُريضةً ومَتّعوهنٌ. 

بمعناه الترديد» وليس بعنى الواو للجمع, ولا بمعنى إلا للاستثناء. 

وبهذا يظهر لطف التعبير بصيغة الجحد الدال على النفي في الماضي : في تحقّق 
عدم المش. وبصيغة المضارع الدالٌ على التقدير المستقبل المتوقع . 

وقوله متعوهنٌ: يرتبط بلزوم التقدير والفرض. وناظر إلى جهة تعيين مقدار 
الفريضة المفوّضة . والجملة معطوفة على قوله لاجناح» أي على مجموع الجملة السابقة, 
والجملة السابقة كانت في مقام بيان عدم الجناح في الطلاق فقط في الصورتين. م 
يستدرك حكم لزوم اعطاء المتعة والمهر بعد الطلاق. 


وتذكر في التفاسير للآية احتالات ضعيفة خارجة عن الحقٌ. 


قتل : 
مصبا قتلته قتلا: أزهقت روحه» فهو قتیل › وة قتيل ا اذا كانت 
وصفاً. فإذا حذف الموصوف جعل إساً ودخلت الماء. نحو رأيت قتيلةً بني فلان, 


قتل 1۳ 


والجمع فبا قتلى. وقتلت الشيء قتلاً: عرفته. والقتلة, بالكسر: اهيئة» يقال قتلته 
قتلة سوء. والقتلة: المرّة. وقاتله مقائلة وقتالاً. فهو مُقاتل, والجمع مُقاتلون ومُقاتلة. 
والمقتل: موضع القتل. 

مقا - قتل: أصل صحيح يدلّ على إذلال وإماتة. ومقاتل الإنسان: المواضع 
التي إذا أصيبت قتله ذلك. ومن ذلك قتلثُ الشيء خُبراً وعلماً. ويقال تقتلت الجارية 
للرجل حقى عشقهاء كأ ئها خضعت له. وأقتلثٌ فلاناً: عرّضته للقتل» وقلب مُقثّل : 
إذا قتله العشق. 

مفر - أصل القتل: إزالة الروح عن الجسد.ء كالموت» لكن إذا اعتبر بفعل 
المتول لذلك: يقال قتل. وإذا اعتبر بفوت الحياة: يقال موت -أفإن مات أو قتل. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الحياة. أي زوال الحياة, وقلنا إِنّ 
الحياة تعمٌ من أن تكون في النباتات أو في الحيوان أو في المعنويّات, كذلك المات أيضاً 
تكون في کل منها. 

م إن القتل إزالة الحياة. والموت يصدق بعد زوال الحياةء فيقال قتله فمات. ولا 
يقال أماته فقتل. فان مرتبة لمات بعد القتل» فالقتل عمل به تحقّق المات. 

وأمّا مفهوم المعرفة والمثبر أو المزج للخمر أو في الجوع والعطش: فَإِئَّها معاني 
محازيّة, بمناسبة الإحاطة إلى الشىء والغلبة عليه. وكسر حدّة الخمر والجوع والعطش, 
فيقال الخمر مقتولة زالت شدّتها. وقتل حدّة الجوع والعطش. والشيء مقتول محاط 
به. 


وهكذا التقدّل في مقام العشق: إشارة إلى غاية الجاهدة. 


٤‏ قتل 


عن قل نفسا ...فكأ نا 23 التاق عا ور + 


فإنّه أخلّ بنظام العالم تكويناً وتشريعاً. وبدّل خلق الله. وأفنى عالماً أصغر 
وهو أموذج العالم الأكبر وفيه انطوى العام الأكبر. وفيه استعداد تشكيل نظام 
ظاهريّ اجتاعيّ مَدنِي. وله أن يرشد النّاس إلى حياة حقيقيّة. 

يا مها الّذين آمَنوالا تقتلوا الصَيْدَ وأنتم حُدْم ومن قتّلدُ منكم متعمّداً فجزاء 
مثل ما قثّلَ من العم کم به ذوا عدلٍ منكم ‏ 0 / 40. 

الآية الكريمة تتعلّق بحكم قتل الحيوان مطلقاً فان الصّيد يشمل اصطياد جميع 
الحيوانات من بريّ أو طير في حال الإحرام. 

وأمّا حكم الصيد في حيوان لم يتعيّن حكمه بخصوصه: فهو ناظر إلى حكم 
ما کرب نه جنها وفك يدعدلان, فا عن هذا المع من الموضوعات وقد 
الموضوع على عهدة أهل العرف العادل. 

وعلى هذا المعنى لا يصح قراءة -ذو عدل - ليراد به الحاكم العادل: فإِنٌ الحاكم 
العادل می لد أن يعن سكا فيا ل رذ قيد خی أن بكرن يطريق اللستاط 
وتخريج المصاديق» ويشترط فيه العلم والفقاهة أَوّلةً ولايكني كونه من أهل العرف 
العادل. 

نعم إذا أريد من ذو عدل: انى (ص) أو الإمام (ع)» فلايبق في مقام تعيين 
الحكم إشكالء وبهذا ينظر بعض الروايات الواردة. 

وها قطلوة ونا وغ ⁄ ۹5۷ 

راجع - صلب» شبه. 


وإذ قال موسى لقومه إِنَكُم ظلمم أَنفسَكُم باتخاذ گم لعجل فووا إلى بار یکم 
فاقوا نفس گم ذلكم خيرٌ لكم عند بارئكم ‏ ؟ / 04. 


قتل 1" 


سفر الخروج ۳۲ / 7١‏ - وقال موسى مارون ماذا صنّع بك هذا الشعية بع 
جلبت عليه حَطيّة عظيمة ... فقالوا اصنع لنا آلهة تسیر أمامّنا لأنّ موسى ... وقال مَّن 
للربٌ فإلي. فاجتمع إليه جميعٌ بني لاوي» فقال لهم هكذا قال الربٌ إل إسرائيلَ: 
يوا كز ولمع حيلم عل د و بو ريص ن اب ال ابق اا رر 
کو ا ی ل وی ف د 
موسى» ووقع من الشعب في ذلك اليوم نحو ثلاثة آلاف رجل. 

فظر أَنّ المراد من قتل الأنفس في الآية الكريمة: هو معناه الظاهريٌ, لا إفناء 
الأنائيّة كا يقالء وهذا القتل كان حكماً خصوصاً في المورد. وهل القتل كان متعلّقاً 
إلى من لم يتوبوا ولم يتوجّهوا إلى جانب موسبى: وهو الظاهر من عبارات الخروج 
[مَن للربٌ فإلي» مروا وارجعوا]ء فيكون قتلهم بكونهم مرتدّين عن الدّين غير 
ان ولا إشكال قيس أوكان معا إل جي الذين:فيدوا اليجلء ذد اة 
العظيمة» وهذا غير معلوم وخلاف صريم السفر. 

مضافاً إلى أنّ الحكم العام لا يحتاج إلى المرور والرجوع إلى الباب في الحلّة, 
وأكثرهم كانوا حاضرین عند موسى (ع). 

وأمّا التعبير بقتل الأنفس: فقد ورد في موارد من القرآن الكريم: 

ولا تقثلوا أنفسگم - 4 / ۲۹. 

انتم هؤلاء تقتلون أنفسكم - ١‏ / 86. 

ولو انا كتبنا عليهم أن اقثلوا أنفسَكم أو اخرُجوا من دياركم ما فعلوه إلا قليل 
منهم -غ /١١ا.‏ 

وأمّا قتل النفس معنى إفناء الأناتيّة: فلا يناسب التكليف به إلى أفراد لم يتوبوا 
أو تابوا ولم يكوا أنفسهم ولم يراقبوا في طاعاتهم. فإِنّ نفي الأناىءة من المراحل 


ik‏ قتل 
الماك » للسالكه 
١‏ - وقاتلوا فى سبيل الله الّذِينَ يُقاتلونكم ولا تعتدوا إن الله لا بحب المعتدين 


و 0 


وكاتلرهة حل لا تكون فة ويكون اله ؟ / 4١‏ 

۲ - آلا تقاتلون قوما نكثوا آي انهم وهَمّوا بإخراج الرّسول وهم يَدءُوكم اول 
مرّة... قاتلوهم يُعدّمهم الله بأيديكم ويخزهم -1 / .١5‏ 

+ قاتلا الذين لا ومون بالله ولا بالتوم الآخر ولا لاون ما حدم الله 
ورسوله ولا يّدينون دين الحق -؟ / .٠۰‏ 


/ 5١ - إن الله يحب الّذِينَ يُقاتلون في سبيله صَفَاكأ نهم يُنيان مَرصوص‎ - ٤ 


ه ‏ لن ل يَنْتهِ المنافقونَ والّذين في قلومهم مَرض والمرجفون في ال ى.دينة ... 
مَلعونينَ أينا تُقفوا أخذوا ولوا تقتيلاً. نه الله في الّذِينَ لّوا من قبل وآن تجد 
لسكة ان a‏ سوم وى 

٦‏ - فإذا لقيتم الّذِينَ كفّروا فضرب الرّقاب حى إذا أثخنتموهُم فشدّوا الوّثاق 
فَِمًا متا بعد وإِمّا فداءاً - .٤ / ٤۷‏ 

يا أمها الّذين آمَنوا قاتلوا الّذِين يَلونكُم من الكفّار ‏ 4؟ / .٠۲۳‏ 

۸ وقاتلواالمشرکین كافّة کا يُقاتلونكم كاقة 9 / .٠١‏ 

٩‏ - فإذا انسلخ الأشير الحرم فاقثّلوا المشركينَ حيثٌ وجّدتقوهم وخُذوهم 
واحصّروهم واقعٌدوا ْم كل مَرصد فإن تابوا 9 / .٦‏ 


١٠-فا‏ لكم في المنافقين ... فإن تَولُوا فخذوهم واقتلوهم حيث وجدقوهم 


قتل ۷ 
ولا تتخذوا مهم ٤‏ /88. 

التهف: الإدراك الدقيق مع الحيذق. والقّتن: إيجاب اختلال مع اضطراب فا 
أوجب الأمرين فهو فتنة . والإرجاف: جعل الغير متزلزلاً في أفكاره وأعماله. والقتال: 
ال محاربة, ويدل على قتل في استمرار بمقتضى صيغة المفاعلة والفعال. والتقتيل: يدل 
على كثرة وشدة. 

هذه الآيات الكريمة تدلّ على مقاتلة الكقار والمشركين والمنافقين وقتلهم إذا 

١‏ -إِنّ الكفر اعتقاد وعمل على خلاف البرناع الِإههيّ الحقّ, فالكافر يجاهد 
قولاً وعملاً في نقض قوانين التكوين والتشريع. 

؟ -إِنٌ الكافر يقابل الأنبياء المبعوثين ويخالف ما جاءوا به من الأديان والأحكام 
والحقائق: ولا يدينون دين الحقٌّ ‏ ۲ _من الآيات السابقة. 

"إن الكافر يعمل على خلاف النظام الحقّ العدلء ويوجد اختلالاً واضطراباً 
وفتنة فا بين التاس: والفتدة اشد من القفل - ١‏ -من الآيات السابقة: 

٤‏ -إِنّ الكافر يقاتل المؤمنين ولا يراعي حقوقهم ويسعى في إطفاء نورهم ليلاً 
ورا يان وسيلة يتمكّن - الَّذِينَ يُقاتلونكم  .١‏ 

ه إن المقصد الأقصى من الخلقة هو العبوديّة لله عر وجل وتحقّق الخضوع 
والتذلّل والارتباط فا بين الخلق والخالق, والكافر يمنع عن هذا السلوك. وهو الذي 
يوجد اضطراباً ووسوسة وتزازلاً وشكاً ورجفة في قلوب السالكين - والمرجفون ف 
المدينة ‏ 0. 

1 - إن الكقار هم الّذين يبدؤون بالبغي والعدوان والظلم والأذى والفتنة, 
فيلزم الدفاع ‏ وهم بَدَؤوكم لان 


۲۸ قتل 

+ إن الكقّار هم أعداء الله تُحرّمون ما أحله ويحلون ما حرمه» والله عر 
وجل يحت الذين بقاتلو م إن الله بحب الذين 6. 

فظهر أنّ القتل أو المقاتلة في مورده من أهمّ الأمور اللازمة في إدامة الحياة 
الدنيويّة والروحائيّة, ولا يتحقّق العيش إلا به. مضافاً إلى أنّ إقامة الدّين والشريعة 
الإهيّة والسير إلى الكمال والسعادة الأبديّة يتوقف على هذه الجاهدة ورفع الموانع. 
وهذا أمر طبيعيّ قهريّ, فإنّ الدفاع في قبال طغيان العدوّ المعتدي: أمر ضروريٌّ 
فسلى ا ن يع فرق والملل كل حنست عفدت وحالهوعيشة: 

ولولا دقع اله الاس بعضّهم ببعض لَفَسّدت الأرضٌ - ۲ / 1م 

ويقرب من هذا الموضوع: القصاص لتدوم الحياة ويُدفع الشرٌ والفساد 
والاختلال ويحفظ احترام الأفراد ويتحقّق الأمن» وهو من النعم العظيمة في استقرار 

يا أنُها الّذين آمنواكتب عَلّيكم القصاصٌ ف القتلى ... ولكم في القصاص حَيوةٌ 
.\VA/Y-‏ 

ويقابل هذا المعنى : التوحّش من القتال والتحرّز والتحقظ منه: 

كيب عليكم الال وش وكره لكي ۲۱۹/۲ 

فإذا أنزلت سُورة تُحكنّة وذكر فا الققتالٌ رأيت الّذِينَ في قلوبهم مَرض 
يَنظرون إليك نَظرٌ المغشيّ عليه من اموت فأولى فم - .٠١ / ٤۷‏ 

فلا كتب عليهم لقتال إذا فريق منهم يشون الاس كخَشْية الله أو شد خشية 
وقالوا ربّنا م كتبت علينا القتالَ ولا أخْرتنا إلى أجل قريب ؛ / ۷۷. 


ومنشاً هذه الوحشة والخنشية إما هو حب النقس والتعلق بالدنياء وعدم التو جه 


قثاء 1" 


إلى الحقائق وترويجها. مع ا الاو اة انس و :اميا ال اة لاق 
الدنيوةة الزائلة, 

م إن النفس الإنساني إذا كان في صراط حقّ وعدل وصواب وصلاح: فقتله 
يعادل قتل الناس جميعاً. وإذا كان في طريق باطل وطغيان وانحراف وفساد: يكون 
وجوده Np‏ وخا اال النظام ودا لتاس چا 

وهذا كالريج العقيم العاصف يُصيب حرث القوم. والرج الطيّبةٍ المبشرة فيها 


e 3‏ 
حياة لهم بشرا بین يدي رحمته. 


قثاء : 

مصبا ‏ قثاء: وهمزته أصليّة. وكسر القاف أكثر من ضمّهاء وهو إسم لما 
يسمّيه الناس الخيار والعجور والفقوسء الواحدة قثاءة. وأرض مقا وزان مَسبعة, 
وض الثاء لغة: ذات قثاء. وبعض الناس يطلق القثاء على نوع يُشبه الخيار. 

أسا ‏ اقغات الأرض رایت كثرا فہاء رعذ هد فان وط 
ومُقائيه ومّباطخه. 

إحياء التذكرة ۲۸۸ خيار: تبات معروف لبه يُدخَل في تركيب مَراهم 
لتحسين البشرة» ويحضر منه مرهم لعلاج تشقق الثدي» والخيار عرد مدڙ للبول 
ولكنّه بطيء ال هضم يمكث ف المعدة اني ساعات. 


أ ةاقلم عدرل عن یات سيور يقال له المناره ھی م ج تومن الا 


۲۰ قحم 
العبريّة والسريائيّة, کا في - فرهنگ تطبيق . 

وقلخ ياموسى ... فادع لنا ربك يُرِجٌ لنا مما نبت الأزضّ من بَقْلها وقِّائها 
وا وبَصّلها ‏ ؟ / .1١‏ 

فليراجع في خواصٌ هذه القرة اللطيفة إلى كتب المفردات الطبّيّة . 


و4 


ا 

مقا - قحم : أصل صحيح يدلّ على تورّد الشيء بأدنى جفاء وإقدام» يقال قحم 
ف الأبون تحريا: رمى بنفسه فيها من غير ذربة. وقّحَمُ الطريق: مَصاعبُه. وقخم 
الفرش فارسّه على وجهه: إذا رماه. ويقولون إِنّ للخصومة قُحَماًء أي إا تُقَحُمْ 
بصاحما على ما لا يهواه. والفَحْمّة: السَنة تقحم الأعراب. 

مصبا ‏ فَحْم: هِجٌّ. وفرس قَحْم: مهزول هرم, والأنتى قَحمة والجمع قحام» 
ونخلة قخْمة: إذا كبرت ودق أسفلها وقلّ سعفها. والقُخمة بالضمّ: الأمر الشاقٌ لا 
يكاد يركبه اخم وا جمع فُحَم . واقتحم عَقبة أو وهدة: رمى بنفسه فيها. 

لسا ‏ القحم: الكبير المسِنٌء وقيل فوق المُسنٌ مثل القَحرء والأنثى فَحْمة, 
وزعم يعقوب أن ميمها بدل من باء قخب. والقَحخم: الذي قد أقحمته السنّ تراه قد 
هرم من غير أوان اهرم. وقَحَم في الأمر يقحُم فُحوماً واقتحم وانقحم» وهما أفصح : 
رمى بنفسه فيه من غار روية. وتقحيم النفس ف الشيء: إدخاها فيه من غير روية. 

أسا ‏ ركب فُحمة من الأمور. وهي عِظامها التي الأيركيا كل أحد» ورقهوا 
في القُحمة. وهي السنة الشديدة. واقتحم عَقَبَة: رَمى بنفسه فيها على شدّة ومشقّة. 


قحم ۲۲۱ 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو الورود على شيء بشدّة ومشقّة, ففيه قيدان: 
الورود» ووجود المشقة والشدّة. 

ومن مصاديقه : القحوم ف الأمور من غير رويّة وذربة. ورمي النفس وإدخاها 
في شيء بمشقة وشدة. 

والفّحمّة: فُعلة معنى ما بُقحم به. أي ما يُورّد به وفيه» كا في الفّحمة بمعنى 
الأمر الشاقّ الذي يُدخل فيه. والمصاعب في الطريق. وف المخصومات. والسنة التي 
فما قحط ومضيقة وشذة. 

والافتعاء» افتعال عق الخفار الورود عل أمر شاق؛ أو ورود هة مشسقة 
والفاعل منه مقتجم. 

ا أن ليده أحدن وخديناء الجدين فلا اقتحَم العَقّبة وما أدريك ما 
العقّبة قك رَقبة أو إطعام في يوم ذي مَسكّبة  .1١ / ٩۰‏ 

أي فإنّه لم يختر الورود في العَقَبة. والعقبة: ما يكون في عَقَّب شيء وظهره 
متصلاً به. والعَقّب يختلف بالموضوعات. فالعقب في الجبل هو ارق فيه صعوبة وهو 
الظريق إل الضهوة والأرق إل الخبل:والتجد الواضع المنيك المرتعدمائيا أو وة 
والمراد ما يرتفع ويعلو من جهة المادّي الدنيويّ, أو من الروحاني المعنويّ. 

وهداية الله في الجهة الدنيويّة: ما ينتهي إلى السعادة المعنويّة ويكون وسيلة 
يتوشل بها إلى الآخرة, وهو المراد بقوله: 

ربّنا آتنا في الدّنيا حسنة وني الآخرة حسنة. 


فاة الثنيا مزوعة الأخرة: 


فف قحم 

رآ الشعبة العبور إل اللتد ين هى براع دب إل ف الحنياة يوضل 
الاك ال السعادة الو و ر 

وأمّا ارتباط فك الرقبة والإطعام» بطي العقبة والصعود إلى النجدين: فإِنٌ بفكَ 
الرقبة يفك رقبته عن العلائق والقيود» ويوفق فيه. 

وبإطعام الفقير واليتهم يوفق في جلب الطعام المعنويٌ وتحصيله. 

هذا وإِنّلِلطّاغينَ لَشرّ مآب ... هذا قوج مُقتجم معكم لا رحبا بهم إِنْهم صَالُو 
الثار - 8" / 05. 

الطاغون هم الرؤساء والقادةٌ من بين الكقّار الذين نزلت السورة خطاباً إلهم: 

ص والقرآن ؤي الذّكرويل الذين كقرواق عذّة وشقاق ,كم أهلكنا من قله 
من قرن. 

والضماير في -معكم -بل أنتم بكم أنتم -قالوا ربّنا: راجعة إلى هؤلاء الكفّار 
التابعين, فإِنّ الرؤساء يجيبون عن جملة لا مَرحباً مهم ويعترضون خطاباً للتابعين: 
نكم قدّمتمونا وجعلتمونا متبوعين وقدّمتم هذه النار لنا. ثم إِنّ التابعين يقولون في 
جواب اعقراضهم - رَبّنا من قدّم هذا نا فزده عذاباً ‏ راجع الآيات. 

وأمًا قوله تعال - وقالواها لنا؛ عطف على قول التابعية - قالوا ريّنا, غار 
إلى ضلاهم» وانحرافهم وميلهم عن هؤلاء الرجال» واتباعهم عن الطاغين الّذين انتهوا 
إل ماب 

وقد اضطربت كلمات المفسّرين في تفسير هذه الآآبات الكريمة, والظاهر أن 
ماذكرتاه هو المي فندثر فبها. 


قدح ۳ 


مقا قدح: أصلان صحيحان يدلّ أحدهما على شيء كاهْرم في الشيء. والآخر 
يدل على غَوْفٍِ شيء. فالأوّل القَدْح: فعلّك إذا قدحت الثيء. والقّدْح: تأكّلٌ يقع 
في الشَّجَّر والأسنان. والقادحة: الودة تأكل الشجرة, ومنه قوهم قدّح في نسبه: 
طعَن. ومن الباب القدح: وهو السهم بلا نَصْل ولا ذذ وكا نه سمي بذلك يُقدّح به أو 
يمكن القذح به. والقدح الواحد من قداح الميسرء وهذا على التشبيه. ومن الباب فدح 
الفرس تقديحاً: إذا مر حى يصير مثل القدح. ومن الباب قدَّحَت العينُ: غارت, 
قق وقوه الان وقد عت الغو :ا خر ماعها القاست والاصل الأكر د 
القدج: ما ببق في أسفل القدر فيُغرف بهد وقدحت القدرٌ: عرفت ما فيها. 

أسا ‏ أجيلت القداح وأديرت الأقداح. وقدَح النارٌ من الزند واقتدحهاء ومعه 


القَداحة والمقدّحة: أي حجر القدح وحديدَتّه. وقدّح الدودٌ في العود وفي الأسنان. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تأثير في شىء يوجب نقيصة. ومن مصاديقه: 
القدح في النسب والتعييب» وقدح الدود في الأسنان وفي الشجر. وقدح النار. 


ويطلق على السهم وقدح الميسر: باعتبار كونهما مؤثّرين في العمل. وهكذا 
تأثير في تضمير الفرس وغور العين وبالثقب والخرق. 
ويطلق على القَدّح المخالي الفارغ إذا أريد الأخذ به من شيء. 


والنادياف کا نار ريات فنعا دا ارات کا :8/1 


فق قد 


قد مر في عدوء غير: أن هذه الآيات الكريمة فيها إشارة إلى المراحل الخمسة 
من السلوك» فف المرحلة الأولى لازم أن يكون السير والتوجّه بتسرّع فوق الحدّ 
المعمول إلى عالم الروحائيّة. وفي الثانية ‏ عمل في تخريج النار وتحصيل النور 
بالعبادات والمراقبات في الأعمال. 

والإيراء والإستيراء: إخراج النار. والقدح تأثير في الشيء باخراج النار فيه 
وإيجاد الحرارة وبالإضاءة والإنارة. فالقدح أخصٌ من الإيراء. ويدلٌ على تحقّق 
إخراج الاشتعال في الشيء. 

ويستفاد من هذا التعبير: أن المنظور في مرحلة العبادات والطاعات هو حصول 
القورافقة والمرازة» باتحراق أصول الات الماكية ,فالات والغنبوات الشنيائنة 
في النفس. 

وهذه المراحل راجعة إلى النفوس السالكين السارعين إلى اللقاء. وهم الذين 
يلبق الفسم جم فام ف سل اه عر وجل. 


س 


3 


کد 

مقا - قدّ: أصل صحيح يدل على قطع الشيء طولاًء م يستعار» يقولون: 
قددث الشيء قَدَاً إذا قطعته طولاً أقدّه. ويقولون هو حسن القدّء أي التقطيع في 
امتداد قامته. والقدّة: الطريقة والفرقة من الناس إذا كان هوق كل واحد غير هوى 
صاحبه ثم يستعيرون هذا فيقولون: إقتدٌ فلان الأمورّء إذا دبّرها وميّزها. وقد المسافر 
المفازة. 

مصیا -قددته قدّأً: من باب قتل شققته طولاً. وتزاد فيه الباء. فيقال قددته 
بنصفين فانقد . والقَدٌّ: وزان حمل السَّيْر يُخصّف به النّعل ويكون غير مدبوغ. ولحم قديد: 


Yo قد‎ 


مشرّح طوالاً. والقَدّة: الطريقة والفرقة من الناس إذا كان هوى كلّ واحد على حدة. 

صحا القَدّ: الدَّىّ طولاً. تقول قددتٌ السّيْر وغيره أقدّه. وقد المسافر المفازة. 
والانقداد: الانشقاق. والقد أيضاً: جلد السخلة الماعزة, والجمع القليل أَقُدّء والكثير 
قداد. والقَدّ: القامة والتقطيع. والقديد: اللحم المقدّد والثوب المتكّق. وتقدّد القوم: 
تفرّقوا. والمقدٌ: القاع وهو المكان المستوي. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تقطيع طولاً. ومن مصاديقه. شق شيء طولاً. 
وطيّ مكان وسيع بالطول. والقامة للشيء بلحاظ الطول مقطعاً. والطريق الطويل 
المقطع . وتقطيع في جلد أو لحم أو غيرها. 

وبمناسبة هذا الأصل تستعمل في معاني قريبة منه مجازاً. كا في تدبير الأمور 
بالنظر إلى تقطيعها وتفريقها كأنّها تصير مستقيمة, ونظيره الفرقة إذا أطلقت على 
جاعة مقطعة ف فسا أو باعسار الأذراد :وال أصتاك: وفكذا: 

وانتقا الات وكرت اليضدمن د إن كان قيطه ند من ل فصرّقث 7 
وإ كان تيه لمن ذثر 0/1 

فالقدٌ من الدّبر كاشف عن اجتذاب من جائب الخلف» ومن القدّام يدل على 
دفاعها وخلافها في نفسها وعن نفسها. 

والتعبير بالقدّ: فإنّ الجذب يوجب خرقاً وقطعاً بالطول. فإنّ الجر ولا سيا في 
فحص لباه بورد الجاذية إلى الاس عن جاب غال إل النباقل» .وهو طول 
اللباس. 


خض عدر 
وآثايكا الاک وکا دی ذلك كثاطرائق ددا 1/1 


هذا من مقولات الجنّ في سورة الجنٌ. والطرائق جمع طريقة» والطرق ضرب 
وتثبيت شيء على حالة مخصوصة كالطبع. فالطريقة ما فيها هذه الحالة والتثبّت, 


جمع قِدّة على فعلة بمعنى نوع من التقطيع طول أي قطعات مخصوصة مقطعة. 
وهذه الآية تدل على وجود تنوّع واختلافات طبيعيّة فما بينهم. وقد جبلت 
عليهاء وبهذا يظهر اختلاف الصّلاح فهم» ويتجلى تكثّر الطبقات وتنوّعهم فيا بينهم. 
وأمّا - قد بالتخفيف: قشتقّة من هذه المادّة. وتدلٌ على التقليل أو التوقع أو 
التحقيق أو التكثير أو التقريب. 
ومرجع كل واحد منها إلى التقطيع والتقطع بنحو من الأنحاء ويمقتضى مدلول 
وكذلك إذا استعمل بعنى حسب أو يكفي إسم فعلء ففيه أيضاً معنى التقطع 
والتحقّق, وبينه وبين قط : اشتقاق أكبر. 
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فدر : 


مصبا قدّرتٌُ الشيء قدراً من بابي ضرب وقتل» وقدّرته تقديراًبمعنى , والاسم 
القَدَرء وقدّر الله الرزق يقدره: ضيّقه. وقذر الشيء وفتح الدال لغة: مَبلغه يقال هذا 
قدر هذاء أي تُمائْله. وما له عندي قدر أي حرمة ووقار, وأخذ بقدر حقّه أي بمقداره 
وهو ما يُساويه. والقَدّر: القضاء الذي يقدّره الله تعالى» وإذا وافق الشيء الشيءَ قيل 
جاء على قَدّر. والقدر: آنية يُطبخ فيها وهي ۆة وهذا يلحق علها اههاء ف التصغير 


عدر ۷ 


فيقال قديرة» وجمعها قدور. ورجل ذو قدرة ومقدرة أي يسار» وقدرت على الشيء 
فارشاب ض رب : قويت عليه ونقكنت منه, والإس : القدرة»والفاعل قادر وقدير, 
والنيء مقدور عليه. 

مقا قدر: أصل صحيح يدلّ على مبلغ الشيء وكنهه ونهايته. وقدّرت الثيء 
أقنزوة يوا ارد فى القوي وقد ر كد واد ره واد رة فضا الله شال الأسبا وهل 
مَبالغها ونهاياتها التى أرادها لهاء وهو القَدّر أيضاً. ومن الباب الأقدر من الخيل» وهو 
اأذي تقع رجلاه مَواقع يديه كأنّ ذلك قدّره تقديراً. ومّن قدر عليه رزقه: ففعناهٌ 
فتر» وقياسه أَنّه أعطي ذلك بقدر يسير. وقدرة الله على خليقته: إيتاؤهم بالمبلغ الذي 


يشاؤه ويريده. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القوّة في اختيار إيتاء الفعل وتركه» بمعنى أنه 
قوّة إن شاء فعل بها وإن م يشا لم يفعل» اداو معنويّة. 

ومن الأضل التقديرء والقذرء والقدّرء والقدر, 

أا التقدير: فيدلٌ على إجراء القدرة وتعلّقه في الخارج على المتعلّق, فإنّ إظهار 
القدرة هو فعليّة العمل وظهوره على الحو الذي يريده ويختاره وهذا المعنى يلازم 
التعيّن وا محدوديّة في قبال مطلق المفهوم. 

وأمًا القَدّر جعنى القضاء: فهو أيضاً حكم وتصويب وتصميم باختيار العمل 
المعين بعد تحقّق القدرة, ثم يكون التقدير. 

وأمّا القَدَر بمعنى المقدار والمبلغ المعيّن: فهو إسم مصدرء وهو ما يتحصّل من 
التقدير وإظهار القدرة. 


۲۲۸ قدر 


وما القَدْر بمعنى التضييق: فهو من لوازم التقدير. 

وأمّا القدر بمعنى الظرف الذي يطبخ فيه الغذاء: فإنّه يلازم تحديد المظروف 
وتعيين مقداره. 

واكا القيوة من قات الال فا سا 

١‏ -قلنا إِنّ القدرة قوّة بها إن شاء يفعل وإن لم يشأ لم يفعل» ويُنترّع من هذا 
المعنى صفة الاختيارء فالقدرة تلازم الاختيارء فإنّ الاختيار هو انتخاب فعل معيّن 
مع توجه وقصد. 

؟ -القدرة منتزعة من صفة الحياةء فإن الحياة في قبال المات. وتساوق الوجود. 
فوجود شيء هو حياته» والحياة إا طبيعيّ كا في النباتات» فالقوة فيها تكون طبيعياً 
قهريّاً. وما إراديّ كا في أنواع الحيوانات, فقوّة القدرة تكون فما إراديّة اختياريّة. 

ولا كان النفس في وحدتها كلّ القوى ومجمعها: فوجودها والحياة فيها تكون 
مسا ا القدرة رما الو 

۳ -الحياة تختلف بحسب اختلاف مراتب الوجود» إلى أن تنتهي إلى الوجود 
المطلق والنور الذي لا حدّ له وهو غير متناه» فتكون القدرة فيا أيضاً غير حدودى 
وغبر متناهية: وهو القادو الطلق.وكل مق الويخودات خاطعة قث سلطة قدرته ‏ 
وهو غل كل شيء قدير. 

٤‏ - لا كان الحياة في اله عر وجل ذاتياً وواجباً أزليا أبديّاً فتكون القدرة فيه 
ايش تات وآزلقة أبدثة فان ضاف سال عن اة بل ذائه عن غات وکال 


توحيده نی الصفات عنه» فهو هو ولا صفة غير ذاته» الله نور السماوات والأرض. 


فالا زليّة والأبديّة والدهوميّة والبقاء والثبوت المطلق : إا هي من لوازم الوجوب 
الذاتي والحياة اللانهائي. 


ودر ۹ 


ه-الإرادة والمشيّة والكراهة والاختيار: مرجعها إلى الميل إلى ما يلاثم والنفور 
عا لايلائم, وهذا أمر طبيعيّ, فإِنّ الشيء ييل إلى جانب ملاٌه وينفر عا لايلاعهء 
م يطلب ويختار ويبريد 0 يكره. 

ومرجع الميل والمشيّة والطلب: إلى انتفاء الحدود والقيود مادَّيّة كانت أو 
روحانية» فكلا كانت الحدود قليلة كان الطلب شديداًء وبازدياد الحدود والقيود 
تضيق دائرة الطلب وتكثر الكراهة. 

٦‏ - لا كان الله القادر المتعال عالماً حكباً مدبّراً رحماً: فإرادته ومشيّته في مقام 
أظهان القادرة والقعل والقرف ا شق عقتقى هذه السات الات من اة 
والحكنة والعلم والتدبير. 

وقلنا إِنّ الإرادة إا تنبعث من القايل إلى مايلائم, والقايل إلى ملاي نما ينبعث 
من الضفات الداغلية والمقطيات الذائية: والله الال سيقت رجه خضيه وك 
ولطفه قهرّه» فالغضب والقهر منه تعالى إا يظهران بعناوين ومقتضيات ثانويّة . 

لادهن الأساء الحفق ذل العال: القادر وقي والفرق بها : أن القادو 
يلاحظ فيه جرد قيام الحدث بالفاعل» والنظر فيه إلى مطلق من يقوم به القدرة: 

أوَلَيِسَ الذي خَلَّقَ السّموات والأرض بقادر على أن يخلقَ منلّهم  ٠١‏ / 
١م‏ َ 

انه على رَجْعِهِ لُقادر - 87 / ۸. 

فالنظر إلى محرد الخالقيّة. 

وأمّا القدير: فيلاحظ فيه ثبوت الحدث للذات» فالنظر فيه إلى جهة الثبوت لا 
القيام : 


إن غل كل ھی قد ۲١/۲‏ 


رف ددر 


إن الله علي قدير .7١ / ١5‏ 

فان الله كان عَفوَاً قديراً  .٠٤۹ / ٤‏ 

۸ القضاء والقَّدَر والتقدير: القضاء بعنى الاتقام والحكم القاطع, فالحكم من 
جانب الله تعالى إذا تم وانقضى فيطلق عليه القضاء» وسيجيء في بابه. وأمًا القَدّر 
والتقدير: فيلاحظ فيه مرتبة بعد مرتبة القضاء. وهي عبارة عن تعلّق الحكم وتحقّقه 
في الخارج بخصوصيّات خارجيّة, فالنظر في القضاء إلى جهة الحكم القاطع من حيث 
هو. وني التقدير إلى جهة تفه وقيزه بخصوصيات معينة: 

إِنْهُ فكرَ وقدّر. فقتل كيف قد ر ثم تل كيف قدّر - ۷٤‏ / ۱۸. 

وخلّق کل شيءٍ فقدّره تقدیراً - ۲۵ / ۲. 

والله يُقدّر اللَّيلَ والئّبار ‏ ۷۳ / .٠١‏ 

ومن مصاديق التقدير: القدر بمعنى التضييق وبمعنى المبلغ والمقدار المعين: فان 
التقدير يلازم تضييقاً ما ويقابل الاطلاق والتوسعة, فالمادٌة لاتدلٌ على التضيّق والمقدار 
لمعن مستقلاً. بل في ظلّ التقدير وفي أثره. والأصل محفوظ في جميع مشتقّاتها: 

اا الوق ان سام عو ضاف و 

ومن قور عليه رؤقه فاق غا آنا الات 77-5 

وھا قد ر واا س ورو راق 

إن اله بالغ أمره قد جَعَل الله لكلّ شيء قدراً - ٠٥‏ / ". 

فا مراد في جميع هذه الموارد: هو التقدير وجعل شيء تحت خصوصيّات وحدود 
معيّنة ملحوظة, والمعنى : إن لله تال سط الازق لن يشاءء ومجعله تحت جدود 
وقيود منظورة أن يشا ومن عل رؤقه حت حدود معئنة قلا يخطرب ولتتفق ا 


اس ۳۱ 


قدّر له. وما يستطيعون أن يُقدّروا شأن الله تعالى حق التقدير. وقد جعل الله لكل 
قوع دیا مضو طا تا درن جع هات 

وأمّا التعبير بالقّذر دون التقدير: فإِنٌ التقدير يدل على وقوع الفعل وتعلقه 
اقول والظر فيه الل هذه ا هة مخلاف القدى مدر فالظر فده جود حدرث 
الفعل» فيستعمل كلّ منهما في مورد يناسبه» كا في الآيات المذكورة. 

4 - القدرة تعلق بالأفكار والأعمال والأقوالء فيقال له قدرة في التفكّر وفي 
الأعمال وفي المنطق, وهو قادر في هذه الموارد» بمعنى أنه إن يشأ يتفكّر أو يعمل أو 

وها قد روا اله چ در + / ¥ 

أي فكراً وقولاً. 

وأمّا القدر بمعنى ظرف الطبخ : مضافاً إلى تناسب بينه وبين الأصلء إنّه مأخوذ 
من السريائيّة والآراميّة كما في فرهنگ تطبيق. 
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قدس : 

ها اف كن اك الان ت ا رق ا 
المطهرة. وتقدّس الله : تغرّه. وهو القڏوس» والقادسيّة: موضع بقرب الكوفة» وهي 
آخر أرض العرب وأوّل سواد العراق. 

مقا - قدس: صل صحيح» وأظنّه من الكلام الشرعيّ الإسلاميّ, وهو يدل 
على الطهن. ومن ذلك الأرض المقدّسة هي المطهّرة وتسمّى الجنّة حَظيرة القدس, 
أى الان وسور فل حلي اد :روح اي ر ذلك مارد يوق د ال 


rrr‏ ات 


تعالى القدوس» وهو ذلك المعنى» لأنّه منره عن الأضداد والأتداد والصاحية والولد. 

لسا ‏ التقديس: تنزيه الله تعالى» وهو المتقدّس القدوس المقدََّسء ويقال 
الوس قَعُول من القّدس وهو الطهارة. قال ثعلب: كلّ إسم على فَعُول فهو مفتوح 
الأول مغل شود وكلوب وتمور وككون إل التثريم راون وهو من أ المبالغة: 
والقدّس واس إسم ومصدرء ومنه قيل للجنّة: حَظيرة القدس. والتقديس: 
التطهير والتبريك. ومن هذا بيت المقَدس» أي المكان الذي يتطهر به من الذنوب. 


هه مه 


أن الأصل الواحد في الماد غو القداسة والمباركة, أي الطهارة الحتريةه 
والطهر أعمٌ من الظاهريّ والمعنوي. 

وقد سبق الفرق فها بين مترادفاتها في السبح فراجع. 

والقدڏس والقدُس: مصدران» يقال: قدّس يقدُّس قُدْساً وقدٌساً: تبارك وطهر 
طهارة معنويّة. 

وآئينا عيمى ابن مرم البيّناتٍ وأيّدناه برُوح القدُس ‏ ۲ / ۸۷. 

إذ أَيَدتّكَ برُوح القُدُس تُكلّم النّاس في الَهْد ‏ ه / .٠٠١‏ 

قل نزّله روح القدُس من ربّك بالحقّ eT ١5‏ 

قلنا إن الوح مصدراً بمعنى الجريان اللطيف وظهور التجليء والووحإسم مصدر 
وهو مَظهر التجلي وظهور الإفاضة الجارية. وإضافة الدُوح إلى القُدُس: دل على تل 
الروح وظهوره في القلب بعنوان القداسة والتبارك بعد أن أزيل الضعف والخلاف عنه. 


قدس ۳ 


فيتحصّل في القلب حالة الطمأنينة والانكشاف والحضورء بزوال أيّ كدورة 
وظلمة واضطراب وترديد. 

والتقديس: جعلٌ شيء ذا قدسء يقال: قدّسه فتقدّسء وهو مقدس ومقدّس. 

فاخلّع نعلَيّك إِنّك بالواد المقدّس طُوى - .٠١ / 7١‏ 

Ze NS NL 

يراد الحيط الذي جُعل ذا فُدس» بعوارض وعناوين ثانويّة. 

ونحنُ نُسبّح بحمدك ونقدس لك ۲ / .٠١‏ 

يراد التسبيح وتقديس النفوس لله وهذا في قبال: 

أتجعل فبا مَن يُفْسِدُ فيها. 

وإذا أريد التسبيح وتقديس الله عر وجلٌ: يقال: سبّحه وقدّسه. كا في: كَيْ 
نُسَبْحَك كثيراً ‏ بحذف اللام. 

واو افير من اا ا ا ق واي الاد و المت بيد 
وبالطهارة المعنويّة الحقّة والمغرّه عا يخالف القدس وعن كل ضعف ونقص وعيب 
ومحدودية وفقر» فهو قدّوس مطلق من جميع الجهات بذاته وفي ذاته. 

هو اله الذي لا إله إلا هو الك القدّوس ‏ 05 / 58. 

يُسبّح له ما في السّمواتِ وما في الأرض اللك القُدّوس ‏ 77 / .١‏ 

وقد ذكر هذا الاسم بعد إسم املك فإنٌ المالكيّة المطلقة مظنّة التعدّي والجور 
والظلم والتحميل» ومنشأ هذه الأمور إا هو الفقر الذاتي والضعف والمقابلة ا يخالف 
جريان ملكه وسلطته» وظهور ما ف سريرته من رذائل الصفات من التجير والتكبر 


وال 


6 عدم 


والله المتعال منرّه عن أيّ نقص وضعف وفقر بذاته ولذاته» وجميع ما سواه 
مخلوقون محتاجون - والله هو الغ . 

فهو تعالى مالك مطلق في طهارته وقداسته الذاتيّة, لا يعتريه أيّ كدورة 
وضعف - وهو العزيز بذاته وال حكيم في أموره. 

فاه الى له قداسعه فى ذاته بالتفةه نالحد والناهى والضعف» وق .فاته 
باتصافه بصفات الجمال والجلال, وف أفعاله وأموره بالعدل والإحسان والفضل والتادّه 
عن الطغيان والظلم. 

وأمّا حظّ العبد من هذا الإسم واتّصافه بهذه الصفة: أن يكون له قداسة 
وطهارة في أفكاره وعقائده. وفي صفاته وأخلاقه, ونی أعماله وآدابه» بحيث لايشوبه 
خلل وانكدار في هذه المراتب الثلاثة » ويكون منرّهاً عن كلّ عيب وانحراف في ظاهره 
وباطنه. 

وأَمّا من يُظهر القدس في أعماله الظاهرة ويرائي ويتقدّس: فهو من المرائين 
المنحرفين» نعوذ بالله من شرورهم ومكائدهم. 

فان شرّهم للاسلام والمسلمين ا من شرور الكقار والمشركين, فانم من 
مصاديق المشركين والمنافقين المعاندين في الحقيقة, ويدّعون ما ليس في باطنهم مله 
5 ويراؤون ما ليس في قلوبهم منه خبر» ويقولون ما لايعلمون» وهم عن الحقٌ 


و 


لمبعدون. 
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قدم: 
مصبا - قدم الشيء بالضمٌ قِدَماً: خلاف حدث. فهو قديم. وعيب قديم أي 
سابق زمانه. والقَدَم من الإنسان معروفة» وهي أن , وا جمع أقدام» ووضع قَدّمه في 


قدم عرفا 


الحرب: إذا أقبل عليها وأخذ فيها. وأصل القدم: ما قدّمتّه قدّامَك. وأقدم على العيب 
إقداماً: كناية عن الرضا به. وقدم يقدّم من باب تعب: مثله. وتقدّمت القوم: سبقتهم» 
ومنه مقدّمة الجميش ومقدّمة الكتاب» وقدّمتٌ القوم قَدْماً من باب قتل: مثل تقدّمتُّهم. 

مقا - قدم: أصل صحيح يدل على سبق ورَعف, ثم يفرع منه ما يقاربه. 
يقولون: القِدّم خلاف الحدوث. ويقال شيء قدي إذا كان زمانه سالفا وأصله قوهم 
- مضى فلاناً قُدُماً: لم يُعدْج ولم ينئن. ورتا صفّروا القُدَام قُدِيدِهاً. وقادمة الرحل: 
خلاف آخرته. ولفلان قَدمُ صدق› أي شيء متقدّم من 0 حَسَن. وقيدوم الحبل: 
أنف يتقدّم منه. والقَدّام: الملك. وهذا قياس صحيح» لأنّ الملك هو المقّدّم. والقُدّام: 
القادمون من سفر. وقَدَمٌ الإنسان: معروفة, ولعلّها سميت بذلك لأنْها آلة للتقدّم 
والسبق. وما شد عن هذا الأصل: القدوم: الحديدة يبحت بها. 

مفر - ويُتبّت به الأقدام ‏ وبه اعتبر التقدّم والتأخّر. والتقدّم على أربعة أوجه. 
ويقال حديث وقديم: وذلك إمّا باعتبار الزمانينء وإمّا بالشرف. وإما لما لا يصح 
وجود غيره إلا بوجوده -كقولك الواحد متقدّم على العدد. وقد ورد يا قدي 
الإحسانء ولم يرد في شيء من القران والآثار الصحيحة القديم فى وصف الله تعالى. 
وأكثر ما يستعمل القديم باعتبار الزمان. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل التأخّرء أي التقدّم. والتقدّم يتصوّر 
على أنواع : 
0ج أجلو ل ی ووا ولا تس درن ا ا 


۲۳٦‏ قم 


وتقدّم في المرتبة -كما في: 

تذيرا لر ن اة متك ان يدم أو يداش ۲۷7۷2 

وتقدّم نسبيّ بينهما -كما في: 

يعفر لك الله ما تقدّم من ذنبك وما تأخْر -48 / ؟. 

ينبو الانسان يومئذٍ ا قدّم وأخّْر - ۷۵ / 1. 

قلا ببق وجه حاص للمتقدم مته ولا للها حر وإن كان الما خر من 'الذنب له 
مسؤولية زائدة» بسبب التكرّر والعود إليه. 

ولا يصح تفسير المتأخّر من العمل أو الذنب با بعد الموت: فإنٌّ العمل يحتاج 
إلى عامل مباشر. والذّنب ما يتبع الآثم من دون انفصال عنه. 

فالتقدّم والتأخّر في هذا المورد: عبارة عن النسبة بين الطرفين» ومثل الايتين 
قوله تعالى: 

وإذا ال فيلخ لفك شق ا ق مت و ارت 19 زه 

يراد إمتداد الأعمال متقدّمة ومتأخرة. 

وسبق في - أَخّر: توجيه للمغفرة في الآية الأولى - فراجعه. 

وتقدّم ف الجريان: فالسابق منه مقدّم» واللاحق ا حر وبهذه المناسبة يطلق 
الام على جهة يُواجهها الإنسان, والخلف على الجانب المقابل المتعقّب, فإنٌ الإنسان 
في الحركة دائماً إلى الزمان المستقئل بعده. فيكون جانب الخلف متأخّراً. 

وقدمنا إلى ما عملوا من عَمَل ‏ ۲۵ / 77. 

واتظر فق ماف د۸25۹ 


وال قدت لياق - E‏ 


فدو ۳% 


فالقدوم والتقديم باعتبار حركة الإنسان وسيره إلى جانب عملهم أو إلى الغد 
أو إلى جانب عام الآخرة والحياة الأبديّة. 

فالآخرة بالنسبة إلى سيرنا وحركتنا إليها: تكون قدّاماً لنا وفي الجانب المتقدّم 
اهيا لضي ال ع كف" الداء تكرى الذييا نقتت TE‏ رق ووكذا اذا 
لوبحظت بالنشبة إلى الحياة الدنيا الحاضترة المشهودة: فتكون الحياة قا ورائها آخرة: 

وأمّا القديم: فيطلق على ما في الزمان السابق الماضي: وهذا باعتبار جريان 
الزمان فخ الاك الح الا مهال فيكون ما مخ وسيق شه قدا ودا وخا 
الكلمة لاتدلٌ بأزيد من هذا. وأمّا القديم في قبال الحادث: فهو من مصطلحات 
المتكلّمين والفلاسفة. إل أن يراد مطلق مفهوم القديم في قبال مطلق الحادث. أي 
المتقدّم المطلق عن قاطبة ما يكون حادثاً. 

وأمّا القَدَم: فهو إسم أو صفة في الأصل , بلحاظ أَنَّا قادمة ومتقدّمة ومتحركة 
إلى جانب القدّام» فهي من شأنها السبق. 


شاا الحركة والسيق: 

وتيت أقدامناء قَدَم صدق. فتَزِلَ قَدَم» فيوخَذٌ بالتواصي والأقدام. 

فظهر أَنّ الأصل في جميع موارد المادّة: هو التقدّم, ومفاهيم أخر راجعة إليه - 
فتدبّر فمها. 
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فدو : 
نيا اندو سے من اقتدى به إذا فعل مثل فعله تأسّياًء وفلان قُدوة 5 
يقتدى بهء والضمٌ أكثر من الكسر, ويقال إن القّدوة الأصل الذي يتشعّب منه الفروع. 


۸ قدو 


مقا -قدو: أصل صحيح يدلّ على اقتياس بالشيء واهتداء» ومقادّرة في الشيء 
ت ا 000 لغيره. من ذلك قوهم هذا قدّى رُح أي قيسُه. وفلان قدوة 
يقتدى به. ومن الباب فلان يُقدو به فرسه إذا لزم سنن السيرة» وما سي ذلك قدواً, 
لأنّه تقدير في السَّير. وتقدّى فلان على دابّته. إذا سار سيرة على استقامة. ويقال 
أتتنا قاديةٌ من التاس» وهم أوّل من يطرأ عليك. 

التبذيب ۲١٤١ / ٩‏ قال الليث: القَدُو: أصل البناء اأذي ينشعب منه تصريف 
الاقتداء. ويقال: قدوة وقدوة: لما يُقتدى به. عن الكسائي: يقال: لي بك قدوة وقدوة 
وقِدّة. مثل داري جذوة دارك وحُذوة وحِدَّته. ابن الأعرابي: القدو: القدوم من السفرء 
والقذو بالقرب. الليث: مر بي يتقدّى به فرشه. أي يلزم به سنن السّيرة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التبعيّة والتستن با في غيره من قول أو عمل أو 


ومن ذلك: القدوم من السفرء والقربء إذا كان الملحوظ هو التستن والاتباع 
ع و 

وقد أخداط ا اللا دفن قدو قد ر اتل كل واد م ف ماف 
م : معان 


وبين گات قد فی قر قد ا عق عضي اشاق أكس. 


قذف خرف 


إا وَجّدنا آباءنا على أَمّةَ وإِنّا على آثارهم مُقكّدون - ٤۳‏ / 4؟. 

أولتك الَّذِينَ هَدَى الله فيئدهم اققّده -/ .1١‏ 

الاقتداء افتعال ويدلٌ على اختيار الاتباع بالطوع والرّغبة. فإذا اختاروا وانتخبوا 
لأنفسهم برنايجاً ضعيفاً باطلاً كالاقتداء على آثار آبائهم الّذين ليسوا بمعتمدين في 
أفكارهم وأعماهم : فكيف إِنَّهم يغفلون عن النور والحقٌ ولايختارون الاقتداء والاتّباع 
عن الذيق هدي الله وهم أنبياء الله التصوموع وج الله عل الخلق ورل المبلغون 
رسالات رتهم. 

وقد أمر وشول الله اض) با اشد امعم ف كليات بوظائف الزشالة وة 
السلوك والإبلاغ والدعوة: فكيف بغيره من الثاس. 

والتحقيق والدقّة في اتتخاب القدوة من أهمٌ المسائل اللازمة, وبه يحصل 
الإطمينان عن الانحراف والضّلال في طريق المداية والسعادة, وهذا أَوّل مرحلة من 
مراحل السلوك إلى الحقٌ: 


ولا تتبعوا أهواء قوم ضلّوا من قبل وأضلّوا كثيراً - ه / ۷۷. 


هو * 


قدف: 

مصبا ‏ قذَّف بالحجارة قَذْفاً من باب ضرب: رمى بها. وقذف الحصنة: رماها 
بالفاحشة. والقذيفة: القبيحة» وهي الشتر» وقذف بقوله: تكلّم من غير تدبّر ولا 
ناكل وقذف بالقء: تقياً» وتقاذف الفرس في عدوّه: أسرع. والإسم القذاف مثل 
اب وهو مر عة الس وإقااقة الماء خرف رع 


مقا -قذف: أصل يدل على الرمي والطرحء يقال: قدّف الشيء يقذفه قذفاً: إذا 
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رمى به» وبلدة قذوف أي طروح لبعدها تترامى بالسفر. ومنزل قَدّف وقذيفء أي 
بعيد. وناقة مقذوفة باللحم» كأنّها رُميت به. والقذاف: سرعة السير. ومن الباب: 
أقذاف الجبل: نواحيه, الواحد القَذّف. والقذيفة : الشيء يُرمى. 

صحا -تيّة قَذَّف وفلاة قَذّف وقُذّف أيضاً: أي بعيدة ثقاذف ممن يُسلكها. 
والقّذفة واحدة القُذّف والقّدّفات: وهي الشرّفء وكذلك ماأشرف من رؤوس الجبال. 
ورجل مُقدّف: أي كثير اللحم, كأنّه قُذف باللحم. والقذف بالحجارة: الرمي بها. 

مفر ‏ القذف: الرمي البعيد, ولاعتبار البُعد فيه قيل منزل قَذََّف وقذيف, وبلدة 
قذوف: بعيدة. واستعير للشتم والعيب. 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو رمي في مورد طعن وتحقير. ومن مصاديقه: 
قَذْفُ بالحجارة. وقذف الحصنة. وقذف بالكلام القبيح. وقذف النوف والرعب في 
قلب العدو. وقذف الحقّ على الباطل. وقذف شيء على البحر. وقذف القء. 

ومن امجاز: البلدة البعيدة» ورؤوس الجبال البعيدة» والتقاذف في جريان الماء 
في سير الفرس وعّدوه فكأنّ الماء والفرس يقذفان في حركتها كما في الأمواج حيث 
يقذف بعضما إلى بعض. ورجل مقذوف وناقة مقذوفة: تشبيهاً من يُقذف بالحجارة 
فيتورم بدنه. 

وقدّف في قلوبهم الوّعْبَ - 7 / 51. 

بل تقذف بالحقٌ على الباطل فيَدْمعُه - MAIN‏ 


فاقذفيه في الم ۲۰ / ۳۹. 


۲٤١ قرء‎ 


ويُقذّفُونَ من کل جانب ‏ ۳۷ / ۸. 

يراد الرمي في مورد الطعن والتحقير. 

والتعبير في إلقاء موسى (ع) في التابوت والي”: فنا في مورد التحقير والاعراض 
ولو بالاضطرار. وإشارة إلى أن من كان في حالة العجز والضعف والانكسار بحيث 
تقذفه أمّهِ في ال كيف يختاره الله عر وجل ويريّيه ويحفظه ويبعئه رسولاً وخليفة في 
الأرض وحجّة على الخلق: 

ألم يجِدكَ يتهاً فآوى ووَجَدَك ضالاً فهّدى ووَجَدَك عائلاً فأَغْنى - ٩۳‏ / 1. 


مصبا - قرى : والقرء فيه لغتان : الفتح وجمعه قروء؛ والضمّ ويجمع على أقراء . 
مظلق عل ا ا سيقال نه لطر > وذلك أن المرأة الطاهر كأنّ الدم اجتمع 
ف ا وا شك وقال اله لحف وا فا عاو دت ارک فى 
مُقرئ » وقرأت أ الكتاب وبا الكتاب» يتعدذى بنفسه وبالباءء قراءة OT‏ 
استعمل القرآن إسماً. والفاعل قارئ وقرأة وفَرّاء وقارئون. وقرأت على زيد السّلامَ 
اكل ةة 

مقا - قرى: أصل صحيح يدل على جمع واجتاع. وإذا همز يقولون: ما قرأت 
ذه الناقة سل كاله يراد أثها ما حملت قط قالوا ومنه القرانء كاه سى يذلك 
لجمعه ما فيه من الأحكام والقصص وغير ذلك. فأمًا أقرأت المرأةٌ: كأ نا قد جمَعَتْ 
دمها في جوفهاء ويقولون إغا إقراؤها خروجها من طهر إلى حيضء, أو حيض إلى 
طهر . 


4۲ رد 


مقا تال رات الدم, واف تة ضارت دات کے وقراث الجارية: 
استبرأتها بالقرء. والقّرء في الحقيقة إسم للدخول في الحيض عن طهرء ولا كان إساً 
جامعاً للأمرين: أطلق على كلّ واحد منهماء وليس القرء إسماً للطهر تجرّداً ولا للحيض 
حرّداًء بدلالة أَنّ الطاهر إذا لم تر أثر الدم لا يقال لما ذات قرء» وكذا الحائض التي 
استمرٌ بها الدم والنفساء لا يقال ها ذلك. والقراءة ضير الحروف والكلمات بعضها إلى 
بعض في الترتيل» وليس يقال لكلّ جمع. ولا يقال قرأت القوم إذا جمعتهم» والقرآن 
في الأصل مصدر. 

التبذيب ١74 / ٩‏ اللّحياني» يقال: قرأتٌ القرآن وأنا اقرؤه قَرءاً وقراءة 
وقرءاناً. وأنا قارئ من قوم قُرَاء وقَرأة وقارئين» وأقرأت غيري أقرئةُ إقراءً» ومنه 
قيل فلان القرئ. ويقال أقرأت من سفري» أي انصرفت. وأقرأت من أهلي. أي 
دنوت. وأقرأت حاجتّك وأقراً أمرك: دناء وقال بعضهم استأخر. وأقرأه. أي حبسه. 


وقرات وش أث: ضرت اسکا: وتقك أت: 056 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تفهّم وضبط معاني مكتوبة بالبصر. مادّياً أو 
معنوياً. 

والمعاني عبارة عن مفاهيم ومطالب مقصودة. والكتابة عبارة عن ثبتها بألفاظ 
وحروف أو نقوش وصور مناسبة في صفحات خارجية أو أنفسية أو ف الوح 
الحفوظ عند الله تعالى . والبصر أعمٌ من أن يكون قوّة محسوسة أو بصيرة باطنيّة أو 
روحانيّة صرفة. 


فف القراءة لازم أن تتحقّق هذه المخصوصيّات: وأمًا التوجّه إلى المفاهيم بالقلب 


۳ 0 


أو ضبطها بالسمع أو بحاسشة أخرى: فليس من مصاديق مفهوم القراءة. 

وبهذه المناسبة تطلق المادّة على القرب والتفقّه والجمع حازاً. 

وما القَرء بمعنى الحیض : فإِنّ القرء كالغُسل إسم مصدر, بمعنى ما يتحصّل من 
فة وشالة ا واا اما حك ف جا ةا الم ةو اها وجرا 
أمورها وحولات أثامهاء إذ مبا سعيّن ما ها من الوظائف الشرعية والعرفية وصغير 
تكاليفها اللازمة وتتبدّل بجاري أمورها الطبيعيّة. وها تتميّز أوقاتها وأيّامها. كا في 
خصوصيات الأعمال وبرناع الطهارة والنظافة وإقامة العبادات وفي حساب العدّة في 
النكاح والطّلاق والاجتناب عن أمور معيّنة وغيرها. 

وما إطلاق القرء على الطّهر فليس بصحيح إلا تجوّزاً باجاورة. 

والمطلقاث يَتربّصْن بِأنفُسمنٌ ثلاثة قروء ولا يحل هن أن يَكتمن ما خلق الله في 
أرحامهنٌ ‏ ۲ / ۲۲۸. 
حت تنتهي ثلاثة قروء. 

وكا أن الكتابة تحدث وتكتب فى صفحات صافية نقيّة م تقرأ هذه الكتابة 
كذلك الحيض تحدث في صفحات أيّام الطهارة الطبيعيّة الأصيلة الجارية فلابدٌ أن 
يكون الضبط والقراءة والحساب عليها. 

ثم إن الكتابة إِمّا في الألواح الخارجيّة كا في -كتبت في القرطاس . 


وإِمّا في الألواح الطبيعيّة بحدوث جريانات وحوادث خارجيّة. سواء كانت في 


وَإِمّا في ألواح الأنفس» با تنتقش فبا من الصفات والأفكار. 
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وما ف اللوح الحفوظ عند الله تعالى. يضبط فيه ما يقضي ويُقدر. 


فالتراءة ايشا على يذه المكتويات الأريعة: 
فالأول كما في: 


س اباك 


حب رل علينا كتاباًتقرؤه - ۱۷ / .٩۳‏ 

والثاني -كما في: 

تار با تق قلدة قو 27 

والثالث كما في: 

إقرء كتابّك كن بنفسك اليو عليك حَسیبا- .١4 / ١۷‏ 

والرابع - كما في: 

نه لقرآن كريم في كتاب مكنون - ۵٩‏ / ۷۷. 

والقرآن مصدر جعل إسماً للكتاب المنزل للنّ (ص)ء وهذه التسمية بلحاظ 
أنه يقرأه الله ويقرأه اللسول ويقرأه الناس: وليس شيء غيره تكون له هذه 
ا مخصوصيات الثلاثة: 

كا قرا الله عد وحلء فيقول هال : 

فإذا رانا فاتبع قرآتّه ‏ ۷۵ / ۱۸. 

بل هو قرآن تحيد في لّوح تحفوظ ‏ 80 / ۲۱. 

فالقرآن في هذه المرتبة في لوح محفوظ عند الله تعالى» وهو اللوح الظاهر فيه 
ما يقضي ويقدّر من الأحكام والحقايق» وهو لوحة من علم الله الحيط يفسّرها القرآن 
وتتجلى فيه» والقارئ هما هو الله عر وجل وهو ينزل على لوح قلب النبّ الأكرم» 


وياخذه بقلبه ويراه رؤية شهود وحضور. 


وأمّا قراءة النّ الأكرم ‏ فيقول تعالى : 

وأوحيّ إِليّ هذا القُرآنُلأُنذِرَكُم به ومن بلغ - / .٠۹‏ 

تلك أياث القران وکاب فن ١⁄7۷‏ 

ورا قا ر غل التاس عل ⁄ ا 

فهذا القرآن الجيد قد أوحي ونزل على قلب الب الأكرم وشاهده مشاهدة 
حضور ثم يؤمر بتلاوته وقراءته على الناس» ليتوجّهوا إلى وظائفهم التي تقدّر وتقضى 
من جانب الله تعالی» فالقرآن من الله تعالى نازل على النيَّ (ص) ليقرأه على الناس. 

وا فاق رة الثامن فقول ضال: 

فاقوا غا تبكر فو القران ‏ ۷۴ + 

فإنّ القران قد نزل هداية الاس إلى السعادة والكمال والبرٌ والخير في الحياة 
الدّنيا والآخرة. فواجب هم أن يقرءوه ويتعلّموا منه مايُرشدهم إلى فلاحهم وصلاحهم. 

فيتحصّل هنا مطالب لازم أن نشير إليها: 

١‏ إن كلمة القرآن مأخوذة من مادّة القراءة. لا من القرى» ولا شيء غيره 
يتصف بالقراءة براتبها التي ذكرناهاء بألفاظها ومعانيهاء ولا خصوصية فيه لمفهوم 
القرى والتجمّع. 

۲ - إن القرآن بهذه الخصوصيات نازل من جانب الله ع وجل إليناء فإِنّه 
بُقضئ ويقدّر من جانب الله ويثبت في اللوح الروحاني الإلحيّ. ثم يغزل منه بالوحي 
إلى قلب النَّ (ص) فيشاهده في قلبه بالعلم الحضوريّ, ثم" يقرأه الرسول (ص) على 
الناس» فيضبطونه في الألواح. 

۳ إن اللوح الحفوظ هو مرتبة ظهور العلم والحكمة بالقضاء والتقديرء وفيها 


تنبيّن خصوصيّات الأمور. فإنّ العلم الإلىّ هو ما يظهر من الحياة في نور الذات با 
لا یتناهی» فيحيط بکل شيء ولا يعزب عن علمه شيء» وذلك العلم إذا اقترن به 
الإرادة والحكمة والقضاء والتقدير: يتبيّن أمور وتتحصّل خصوصيّات الأحكام 
والموضوعات» وهذه مرتبة فا يضبط ويحفظ التقديرات الإللهية وتتعين فيهاء ثم 
تظهر منها محدودةً في الخارج ما شاء وقدّر وأراد. 

٤‏ - القرآن بجميع كسوهبياته انظ و وعرقات عتاشمه تازل 
من الله عر وجل ف هذا اللوح الحفوظ على طبق حكمته وتقديره» ويضبط ويكتب 
فيه. ثم ينرّل منه على قلب النئّ الأكرم بمقدار اتصاله باللّوح وحضوره وشهوده وعلى 
ما شاء ويريد. 

وإن كانت كليّاته وإجمال مفاهيمه نازلة عليه قبل نزول جزئياته. وإلى هذا 
المعنى يشير قوله تعالى : 

نا أنزلناه في لَيْلَِ الدْر - ۹۷ / .١‏ 

شر رمضاة الذي أنول فيد القرآق ‏ ؟ 7 ۱۸6 

ولا تَعْجَلَ بالقرآن من قبل أن يُقصَّى إِليكَ وحيّه  .٠١١ / ٠١‏ 

إنْك لتق القرآنَ من لَدّن حکے عليم - ۲۷ / .٦‏ 

والقرآن الحكي إِنّك ِن الْرسَلِينَ - +" / ؟. 

نه لقرآن کرم في كتابٍ مَكُنُون 01 / ۷۷. 

نا نحن نرّلنا عليك القرآن تنزيلاً ‏ 7/6 / 7؟. 

بل هو قرآنٌ جيذ في وح تَخْقُوظ - 80 / ۲۱. 


وقرآنا فر فتاه قرا ةغلل التّاس على فكت - اذ / 1١‏ 


فرء ۷ 


كنات ع 7 

ه - ًا كان القرآن بألفاظه وبمعانيه نازلاً من جانب الله تعالى : فللمسلم المعتقد 
المقتدى به أن يجتهد في تحقيق تلك الألفاظ حق التحقيق كا يجب له التحقيق في معانيه, 
وكا أنّ تحصيل حقائق المعاني والمعارف والأحكام في القرآن لازم لنا: كذلك تحصيل 
المعاني الحقيقيّة للألفاظ القرآنيّة, فإنّ القرآن الكريم نزل معجزاً من جانب الله تعالى, 
وانتخب فى مقام التعبير عن الحقائق والمعارف والحكم أحسن كلمة وأدق لفظ وأحقّه 
واوا خط دلالة عل :فلك الان المطلوية خا الكلبات قراب وران لعاف 
وأيّ خصوصيّة كانت في المعاني لابد أن يدل عليها الألفاظ وتستكشف من إراءة 
الكلمات. 

وقد قلنا فى مقدّمات الكتاب إنّ الكلمات القرانيّة ما استعملت إلا فى معانيها 
الحقيقيّة, وليس في القرآن تجوّزء فإنّ التجوّز يوجب وَهْناً واضطراباً وترديداً في تعيين 
المرادء بل وقد يوجب انحرافاً وضلالاً عن تبيّن احق » ويفشر كل أحد كلام الله على 
طق وات وو ول كل فض مكل وسفامه فل ما زاف فيمةه. 

نعم حينئذ يفسّر القرآن الكريم على ما يوافق الأفهام, ويتغرّل سطح معارفه 
وحقائقه على ما يطابق أفكار الناس» فالقرآن ينطبق على آرائهم واعتقاداتهم, مع أن 
اللازم تطبيق الآراء عليه. 

فالقرآن الجيد هو ميزان الحقٌ والحقيقة بألفاظه ومعانيه. وهو مُظهر الحقٌّ ومُبينه: 

تلك آياث القرآن وكتابٌ مُبین - ۲۷ / .١‏ 

1 -قلنا إِنّ القرآن الكريم معجز للبشر لفظاً ومعنى: 

قل لئن اجتمعّث الإنسٌ وال جن على أن يأتوا بمثل هذا القرآن لا يأتون بمثله - 
AR / ۱۷‏ 
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ما لفظاً: فإنّ كلّ كلمة فيهاء قد انتخبت من بين مترادفاتها وأشباهها بمعانيها 
الحقيقيّة على المطلوب مع خصوصيات فبهاء ولا يصح وضع كلمة أخرى مكانهاء 
فانّه يفوت اطق قخضوصية منظورة في لان كل كلمة عن المترادقات ها مختضوصية 
وامتياز مخصوص ليس في غيرها ٠‏ وقد اث شرنا في الكتاب إلى خصوصيّة كلّ كلمة 
وإلى لطف التعبير بها في مورده. 

وهكذا انتخاب كلّ صيغة مخصوصة من بين الصيغ الختلفة» وتقديم كلّ كلمة 
وتأخيرها وسائر المخصوصيات المذكورة في علوم البلاغة. 

وأمًا معن : فإنّ كلّ ما يذكر فيه في كلّ موضوع وفي أيّ جهة : حقٌّ مقطوع 
e‏ الواقع ويكشف عن الحقٌ بحيث لا يعتريه وهن ولا ريب. 

وهذه الأمور وا مخصوصيات لايكن لأحدٍ أن يراعيها حق الرعاية فاه 
إلى حضور جميع هذه المخصوصيّات والامتيازات اللفظيّة والمعنويّة ف ذهن المتكلّم 
بحيث يراها في آن واحد يتكلم فيه بكلمة» وهذا غير ممكن للبشر. 

وهذا حتيقة قوله تعال: 

لا يأتونَ بمثله ولو كان بعضهم لبعض ظهيراً. 

وهذا المعنى لايعرفه حقّ المعرفة إلا الأوحديّ الجامع في العلوم الأدبيّة 
والأخلاقيّة والاجتاعيّة والعرفانية الحقّة. 

م مص صوصو mm‏ و لس 
بلقظه ومعتاة عل رسول الله صا مبالقة» انه يقراه الله ويقر اد الرمسول ويقراه 
الناس» فكأ به قراءة» کا في زيد e‏ 
د 


فيصدق عن كل أية نزلت» أو سورة: ا قرآن» وهكذا على مجموع السور 


والكنات الدوة: 

فقالوا نا سمعنا قرآناً عَجَباً- ۷۲ / .١‏ 

ولا تَعْجل بالقرآن مِن قبل أن يُقضّى إليك وحيّه - .١١4 / ٠١‏ 

تلك آيات الکتاب وقرآن مُبين  ١5‏ ا 

نحن تق عليك أحسنّ القَصّص با أُوحَيْنا إليك هذا القرآن  ١۲‏ / ". 

۸ - قلنا إِنّ القرآن مصدر بعنى تفهّم وضبط ما يكتب بالبصر» والكتابة هو 
ثبت شيء بألفاظ أو غيرهاء وبهذا الأصل يظهر حقيقة قوله تعالى : 

أقم الصّلوةٌ لدُلوك الشّمس إلى عَسّق اليل وقرآنَ الفَجْرِ إن قرآنَ الَجْرِ كان 
مَشهوداً ‏ ۱۷ / 8/. 


فالمراد ضبط ما يثبت من أثر الفجر ونقش انشقاق في الأفق, وتفهّم هذه 
الكتابة. 
فرب: 

مصبا - قدب الشيء مثا قرباً وقرابة وقربة و ويقال القرب ف المكان 
والقربة في المغزلة والقربى والقرابة في الرحم» وقيل لما يُتقرّب به إلى الله تعالى قربة 
بسكون الراء» والضمٌ للاتباع» والجمعٌ قرب وقربان» ويتعدّى بالتضعيف فيقال قرّبته. 
واقترب: دناء وتقاربوا: قدب بعضهم من بعض » وهو يستقرب البعيد. والقُربان مثل 
القربة» والجمع القرابين» وقربت إلى الله قرباناًء والقريب يستوي فيه المذكّر والمؤْنّث 
والجمع. 


مقا قرب: أصل صحيح يدل على خلاف البفدء يقال قدب يقرب قربا 


10٠‏ قرب 


وفلان ذو قرابتي: وهو من يقرب منك رجا وفلان قريي وذو قرابتي. والقربة والقربى: 
القرابة. والقراب: مقارّبة الأمرء وتقول ما قربت هذا الأمر ولا أقرَبه: إذا لم تُشامّه ولم 
تلتبس به. ومن الباب القَرَب وهي ليلة ورود الابل الماء. والقارب: الطالب الماء ليلاً. 
والقُربان: ما قرب إلى الله تعالى من تُسيكة أو غيرها. وقُربان الملك وقرابينه: وزراؤه 
وجلساۇە. 

أسا قدب منه وإلية» وقديعه فتقدب» وقاربه» وتقاريواء واقتربواء وهو 
مرب البعيك وارد من ثري ومن ارب ورل و وی قري وقُربى وقرابة, 


وهو قريبى وقرابتي, وهم اقربائي واقاربي وقرابتي» وبيننا نسب قريب وقراب. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل البعد» وهو اعم من مادّيّ أو معنويٌ, 
فالقرب يستعمل على أنواع : 

قرب مكاي كا في: 

فلا يُقربوا المسجد الحرام بعد عامهم ‏ 9 / ۲۸. 

وقُرب في مكان أخرويّ ‏ كما في: 

يوم يناد المناد من مكان قريب .٤١ / 0١0‏ 

اا كان قريب در أ 

وقرب زماني - كما في: 

أليس الط قريب ۸١/١١‏ 

الى أجل قرييه. ٤‏ ۷۷7 


والصدق زنان و كا ق ا اله فر س اا 

ورب روحاني كما في : 

فإني قريب أجيب دعو ة الداع - ۲ / 187. 

والشابقون الشابقون أولئك المقربون -05 / .١١‏ 

وقرب في النسب كما في: 

وأنذر عشيرتك الأقوّبين - .1١4 / 7١‏ 

ا او القسية را الأرق الاس :۸2 

وقرب في الصفات - کا في: 

هم للكفر يومئذٍ أقربٌ منهم للايمان ‏ ۳ / /171. 

أن دين ري لأقرب من هذا رَسّداً - ۱۸ / .۲٤‏ 

والتقريب تفعيل: للتعدية بمعنى جعل شيء ذا قرب: 

وقربناه تيا - 0۲/۱۹. 

EY E 

والاقتراب فال المطارعة والشفتيار: 

اقرب الاس سا ١7 ١‏ 

اقتربت الشاعة _ ٤ه‏ / .١‏ 

كأنّ الحساب والساعة تقربان بالطوع والاختيار وبالتدريج وبا جريان الطبيعيّ 
من دون أن يتوجّه إليه الناس. 

فظهر أنّ اقرب خلاف البُعد. ويصمٌ تفسير النهي عن القرب بالبُعد. كا في: 

تلك خُدودٌ الله فلا تقربوها ‏ ۲ / ۱۸۷. 


ولا تقر بوشن حن هرق ۲ ۲۲۲. 

ولا تقربوا مال التي إلا بالتي هي أحسن - 6/۱۷ 

يراد البعد عنها. ومفهوم القرب في كل منها بمناسبة الموضوع. 

وأمّا قرب العبد من الله عر وجلّ : فهو قرب معنويّء ويتوقّف على ن الصفات 
الرذيلة الخالفة ونني الأنائيّة وحصول التسليم الصرف والفناء الكامل والعبوديّة التامّة 
کا هو مقرّر في كتب السير والسلوك وبحثنا عنه في رسالة لقاء الله : 

فمن كان برجو لقاء رَيّهِ فليتغمل عملاً صا حاً ولا يُشْرِك بعبادة ريه أحداً - ١8‏ 
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كلا لا تْطِغه واشجد وأَقْتَرثِ ٩۹٩‏ / ۱۹. 

فبأيّ مقدار يتحصّل مقام السجود وال مخشوع والعبوديّة في العبد: يتحقّق القرب 
فن أنه شال 

وأمّا قرب الله عر وجل: فإِنّه تعالى نور مطلق غير متناه ولا حدّ له بوجه» 
وهو محيط بكل شيء وقيُوم على كلّ موجود ولا يخلو عن نور وجوده ونفوذ أمره 
وسلطته شيء ولايحجبه حاجب ولا يحدّه حدٌ. 

وكلٌ ما یری من مانع وحدٌ وحجاب وستر فهو من جانب العبد ومن جهة 
خلاف وعصيان وانحراف في باطنه وظاهره: 

وإذا سألّك عبادي عن فإني قريب ۲ / 187. 

ونحنٌ أقربُ إليه من حَبْل الوّريد  .٠١ / 5٠‏ 

ونحنٌ أقربُ إليه منكم ولكن لا تبصرون - 071 / .A0‏ 


فإحاطة نوره القاهر على جميع الموجودات إحاطة وعلم حضورئ» كما في 


Yor قرح‎ 


إحاطة الروح الإنسانيّ على جميع أعضائه وجوارحه وأعصابه وعروقه وعضلاته 
وعظامه وجلده : 
فإحاطة حبل الوريد على بدن الإنسان ظاهريّة ماذية» وفوقها إحاطة الروح 
بإحاطة معنويّة حضوريّة لا بالوسائل والوسائط. وفوقها إحاطة نور الحقٌ على جميع 
فالد والاشاطة المتضورية عبارة عن ضور الال وإحاطته النائة عل 
المعلوم الحاط, وقلنا إِنْ نور وجوده حيط ونافذ وقاهر على جميع عوام الوجود 


وهذا أت" مراتب القرب بين الحيط والمحاط . 


.. 


فرح: 

مقا قرح: ثلاثة أصول صحيحة. أحدها یدل على ألم بجراح أو ما أشيهها, 
والآخر يدل على شيء من شوب» والآخر على استنباط شيء. فالأوّل - القرح: قرح 
الجلد يجْرح. والقرح: ما يخرج من قُروح تؤلله. يقال قرّحه: إذا جَرّحه» والقريم: 
اجرج والقرح: الذي خرجّث به القُروح. والأصل الثاني الماء القراح الذي لايشوبه 
غيره. والأرض القراح: الطيّبة التربة التي لا يخلط ترابها شيء. ومن الباب: رجل 
قُرحان وقوم قُرحانون: إذا لم يُصبهم جُدَريٌ ولا مرض. والقرواح مثل القراح. 
والثالث - القريحة. وهو أوّل ما يُستنبط من البئرء ولذلك يقال فلان جيّد القريحة, 
يراد يه اسف اط اللي 


مصبا - قرح الرجل قرحا فهو قرح من باب تعب: خرجت به قروح . وقرّحته 


6" وه 


قحا من باب نفع : جرحته» والاسم القرح بالضمٌ والمفتوح لغة ا حجاز. وهو قرع 
ومقروح» وقرّحته مبالغة وتكثير. والقراح: المزرعة التي ليس فيها بناء ولا شجرء 
والمجمع أقرحة. واقترحته: ابتدعته من غير سبق مثال. وقرّح ذو الحافر يقرّح 
بفتحتين قُروحاً: انتهت أسنانه, فهو قارح . 

مفر -القرح: الأثر من الجراحة من شيء يصيبه من خارج. والقّرح: أثره من 
داخل» كالبّثرة ونحوها. يقال قرحته نحو جرحته. وقرح: خرج به قرح. وقد يقال 
القرح للجراحة» والقرح للألم. وفرس قارح: إذا ظهر به أثر من طلوع نابه» والأنئى 
قارحة::واقئريبحث الحمل : إبتدعت ركوية. 

صحا ‏ قرح جلدٌه يقرّح فهو قرح: إذا خرجت به القروح. والقّرحة في وجه 
الفرس: ما دون الغُّرّة. وروضة قرحاء: فيا ثُوّارة بيضاء. والقراح: المزرعة الى اي 
عليها بناء ولا فما شجر. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يوجد في أثر جراحة في متن بدن. فهو 
ا ركن الحرم ومتعطل مله وقد يكون ق أثرعواسل ار غير الجتراهة: 
كالبثور الظاهرة. 

فالقؤح مصدر كالجتزح» والقرح إسم مصدر كال جرح والعسل» وهو المتحصّل 
من القرح» فيصدق على الألم» وبهذه المناسبة يطلق على البثور المتكوّنة المتحصّلة في 
نفسها من دون عمل وجّرح. 

وأمّا مفاهيم الماء الذي ليس فيه شوبء والأرض التي نيا اميه 
شجرء والغرّة في وجه الفرس» وظهور الناب» والاستنباط والابتداع من دون سابقة: 


Yoo قرد‎ 


فهى معاق محازثة: مناسية :ظهورها ف متن خىء الف غا كالماء غير الخلوط فى 
مورد يقتضي الخلط بشيء كالسدر والكافور وغيرهماء وقطعة من الأرض في محل 
يقتضي البناء أو الزراعة» وبياض في جلد متلون» وظهور ناب» واستخراج شيء من 
ابر على خلاف الانتظار» والركوب البديع. فكأنّ هذه الأمور قروح حدثت في متن 
على خلاف اقتضاء الحلٌ. 

فهذه القيود لازم رعايتها في موارد استعمال المادّة» ففعنى الاقتراح اختيار قرح 
أو أمر على خلاف اقتضاء وانتظار في الحلٌ. 

ولاتَهنُوا ولا تحزنوا... إن ييْسَسْكُم قَرْحٌ فقد مَس القوم قرح مثلّه - .١5١/1‏ 

الّذِينَ استجابوا له والرّسول من بعدٍ ما أصاتهم القَرحُ 7 / 177. 

يشير إلى أَنّ المؤمن لا يحزن ولا يتهاون في العمل بوظائفه اللازمة بحدوث 
کرد 

مصبا القرد حيوان خبيث»والأنق قزدة» ويجمع الذكر على قرود وأقراد وغلى 
قِرَدَة أيضاًء وجمع الأننى قِرَد. والقراد: ما يتعلّق بالبعير ونحوه, وهو كالقمّل للانسان. 
القرد: المنقطع في أقطار السماء يركب بعضه بعضاً. وممكن أن يكون القّراد من هذاء 
لتجمّع خَلقه. وأقرّد الرجلٌ: لصق بالأرض من فزع أو ذُلَّ. وقرد: سكت. 

الذي 5:74 قال الليف؟ الود رورت رالاق قودة: و قد الىل إذا 
ذلٌ. والقَرِد من السحاب الذي تراه في وجهه شبه انعقاد في الوهم يُشْبّه بالوبّر القَرد. 


كه" قرد 


والشّعر القرد: الذي انعقدت أطرافه. وفلان يُقرد فلاناً:.ذا خادعه متلطفاًء وأصله: 
بجيء الرجل إلى الابل ليركب فينزع منه القراد حقٌ يستأنس. 

حياة الحيوان - قرد: حيوان معروف. قبيح مليح ذكيّ سريع الفهم يتعلّم 
الصنعة. والقؤدة تلد في البطن الواحدة العشرة والاثني عثرء والذكر ذو غيرة شديدة 
على الاناث» وهذا الحيوان شبيه بالإنسان في غالب حالاته فإنه يضحك ويطرب 
ويقعى ويحكي ويتناول الشيء بيده. وله أصابع مفصّلة إلى أنامل وأظافرء ويقبل 
التلقين :والعلير ويا س بالناني وعفي عل رجليه حا شيراً: 

فرهنگ تطبيق - سرياني - قدا - بوزينه ماده. 

فرهنگ تطبيق - سرياني - قاردا ‏ گنه شتري. 

فرهنگ تطبيق یا ارھب پا كدو دن 


والتحق 

أن الأضل الواحد ف المادة+ هو الحيوان المغروف (بوؤينه و ميمون) والحيوان 
(كنه شتر) واللغة مأخوذة من السريانيةء وا جامع بينهها شدّة التعلّق والفزع من 
الإنسان مما له والاحتيال والإغفال والإضرار بأيّ حيلة: وكأنٌ القراد مأخوذ من 
القردء والألف يدل على استمرار في الأخذ والإضرار والتعلّق. 

والظاهر أن تكون مفاهم التجمّع والتفوق واللصوق والسكوت والذل والمؤدعة 
مأخوذة من صفات الحيوان تجوّزاً. فهي من الاشتقاق الانتزاعّ . 

ولا يبعد كون الأصل في المادّة العربيّة: بمعنى التجمّع ال مخاص بنيّة. وهذا المعنى 
موجود فى موارد استعال المادة. 


وهذا المعنى منظور في الحيوان أيضاًء فإنّه يتجمّع ثم جيل ويأخذ شيئاً. 

لْذِينَ اعتّدوا منكم في السّبت فقلنا هم كونوا قِرّدّة خاسئين ‏ ۲ / 10. 

من لّعنه الله وغضبَ عليه وجَعل منهم القردّة والخنازير وعبّد الطّاغوت 
أولئك شب مكاناً - ه/ 60. 

فليا عا هن بوا عند تا م روا 5 خان 3557 

تقول ضور الش «الضفاك الفا ت يرد ار مام بوكذ للق بن 
الأعمال المؤثّرة في النفس : أمر طبيعيّ لا ريب فبهاء کا أنّ كلّ شيء طبيعيَ خارجيّ 
يتحوّل ويتغيّر بتحوّل صفاته الدخيلة المؤثّرة في ذاته. 

وكلّا كان الشيء ظريفاً لطيفاً يكون التحؤل فيه سريعاً والتأثر شديداً, 
فالمايعات تقبل التأثّر والتغيّر أشدٌّ وأسرع من الجمادات. 

ولايتحصّل تغيّر ولاتحوّل إلا بعلل خارجيّة وعوارض حادثة مؤثّرة في الشيء. 
كا أن الماد ستول سقاته الذانيةه ا رار والمرودة وسار العوارضن الاج المؤثرة 
ف لونه وطعمه وصفائه ومواده. 

ونفس الإنسان ما وراء عالم الطبيعة» وهو الطاهر الصافي اللطيف الظريف 
النقّ في ذاته» ومن عالم الجردات» فيؤثّر فيه كلّ حالة عارضة» وكلّ إقبال وإدبار. 
فكل نة وعمل ينتهي إلى حدوث حالة. 

والنفس حاكم ونافذ وسلطان في مملكة البدن, والبدن بتام أعضائه واقع تحت 
نفوذه التامٌ وسلطته الكاملة وإحاطته, بحيث لايعزب عنه شيء في حركاته وسكناته, 
ونفوذ النفس في البدن وحكومته وتأثيره فيه على مرتبة تجعل البدن فانياً ومتاتراً 


صدرفاً وتابعاً من جميع الجهات. 


+ بن 


o۸‏ ق 


فالأعمال والحالات تور في خصوصيّات النفس وتحوّطاء كا أَنّ النفس وتحوّله 
يوجب تحوّل صورة البدن وتبدّها إلى صورة نورائيّة جالبة أو إلى صورة منكدرة 
ظلانية, على مقتضى الصفات الراسخة. 

وهذه المناق أمور معيودة ونطالب اة غسوسة دوق البضيرة: 

فالمسخ: عبارة عن ظهور تام وتحوّل كامل في صورة البدن على وفق صورة 
النفس من جهة رسوخ صفات حيوانيّة فيه. 

وتحقّق هذا المعنى من التحوّل الظاهريّ الكامل (المسخ) إا يتحقّق بإرادة 
تكوينيّة وأمر إِطىّ - كونوا قِرَدةً. 

وهذا الأمر إا يصدر بعد وجود الاقتضاء الباط والاستحقاق» وسنزيد 
التوضيح في هذا الموضوع في مسخ. 

ولا يخن أنّ هذا الموضوع لا ربط له بمبحث تبدّل الفعليّة إلى القوّة. بوجه من 
الوجوه» مع نه ضابطة محدودة خصوصة» ولازم ا يلاحظ الموضوع فيا من جهة 
ذات الموضوع من حيث هو. 
ق 

مقا 8 أصلان ضصحيحان يدل | خد سا عل برد والا خر عل فكن. فالاقل 
افر وهو البرّدء ويوم قارٌ وقَد. وليلة قارّة وقَردة. وقد قر يومنا يقر. والقرة: قدة 
ا حى حين يجد لها قترة وتكسيراً. وقوهم أ الله عينه: زعم قوم إِنّه من هذا الباب» 
وأَنّ للسرور دمعة باردة» وللغمٌ دمعة حارّة, ولذلك يقال لمن يُدعى عليه سحن الله 
عينّه. والقرور: الماء البارد يُغتسل به. والأصل الآخر ‏ القكّنء يقال قر واستقرٌ, 
والقّد: مركب من مراكب النساء. ومن الباب القّوَ: صب الماء فى الشىء. وال صب 


و 10۹ 


الكلام في الأذن. والفرارة: ما يلتزق بأسفل القدر. كأنّه شيء استقرٌ في القدر. ومن 
الباب الإقرار ضدّ ا جحود وذلك أنه إذا قر بحق فقد أقرّه قراره. وقال قوم في الدعاء : 
قن لغيه أي أعطاه حت تقرٌ عينه فلا تطمح إلى من فوقه. ويوم القَرّ: يوم يستقرٌ 
القاس ىء وذلك غداة يوم التحر. 

مصبا - قر الشيءُ را من باب ضرب: إستقرٌ بالمكان» والاسم القرارء وقاعٌ 
قرقر: مستو. وقر اليوم قَراً: برد. والإسم لقره فهو قَرَ تسمية بالمصدرء وقارٌ على 
الأصل أي بارد. وقرّت العينُ قرّة بالضمٌ وقٌروراً: بردت سروراً. وفي الكل لغة أخرى 
من باب تعب. وأقر الله العين بالولد وغيره إقراراً في التعدية. وأقرٌ بالشيء: اعترف 
به وأقررت العامل غلى عمله: ركه قارا 

مفر - قر في مكانه: إذا ثبت ثبوتاً جايداً. وأصله من القَرٌ وهو البرد وهو 
يقتضي السكون, وا حر يقتضي الحركة. وقُرئْ - وقِرْنَ في بيوتكنٌ. وقيل أصله 
إقررن» فحذف إحدى الراءين تخفيفاً. نحو فظَلْم . 

قع - (قوٌ) برودة. 

(قار) بارد. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تكن مع استمرار وتثبّت. والإقرار: تلاحظ 
فيه جهة قيام الفعل بالفاعل. وفي التقرير جهة الوقوع والتثبيت في المفعول. وفي 
الام ار هة الطاب 

وأمّا معنى السرور في أقرٌ الله عيئّه: فمن جهة رفع الاضطراب والانتتظار 
والتشوّش. وتثبّت حالة الاطمينان وسكون النفس والاستقرار الموجب لسكون العين 


3 
0 


۰ 


والنظر الدقيق المطمئنٌ. 

وهذا المعنى يصح إذا أسند الفعل إلى العين, فإنّ الطمأنينة والقرار في العين 
ونظرها: هي الموجبة لرفع حالة التحيّر والاضطراب» بخلاف الاستقرار في البدن 
وسكونه: فإنّه لا يدل على رفع التحيّر . 

فرجّعناك إلى أُمّك كي تقر عيئها ولا تحزن - E‏ 

ذلك أدنى أن تقد أعينن ولا تحزن - .6١ / ٣۳‏ 

فان ال حزن يوجب حالة تحير واضطراب في العين» ولايرى فيها سكون وطمأنينة. 

والقّدة فعلة كاللقمة: بعنى ما تقر به العين: 

وقالت امرأةٌ فرعون قَرّةٌ عن لي ولك - 78 / .٩‏ 

لا تَعلمُ نفسٌ ما أخف لهم من قرّة أعين - 77 / .1١/‏ 

يراد ما تقر العين به برفع التحيّر والاضطراب عنه. 

فظهر أن هذا المعنى إغا يتحقّق بعد حالة الاضطراب والانتظار والتحيّر, حم 
يصدق الإستقرار والتتبّت والطمأنينة في العين. 

وأمًا مفهوم البرودة: فهو مأخوذ من اللغة العبريّة كا نقلناه عن القاموس 
العبريّ. مضافاً إلى ارتباط وتناسب بينه وبين الأصلء فإِنّ البرودة تلازم التجمّع 
والقكن والاستقرارء فاليوم البارد يلازم السكون ويمنع عن الحركة والعمل في الخارج. 

وأمّا القارورة: فهو فاعولة من صيغ المبالغة كالفاروق والجاسوس. بعنى ما 
يقر فيه, فيطلق على كل آنية يستقر فيها شيء مبالغة, فكأنّ الظرف والمظروف شيء 
واحدء وهو قاڙ مستقرٌ. 


وتطاف علييم بآنبة من قضة وأكرا ب كانت قراريرا - ۷١‏ ۵7 


کو ار یر هن فة قذروها قديرا ۸۹17۷1 

تدلٌ على أن القوارير أعمّ من أيّ نوع من الأواني» وأعمّ من أن تكون من 
زجاج أو فضّة أو غيرهاء وهي قارّة مستقرّة ثابتة ظرفاً ومظروفاً. وهي مقدّرة على 
أققار مه 

قيل ها ادخْلى الصَّرْحَ ... قال إنّه صرح مرد من قواريرَ - ۲۷ / .٤٤‏ 

الصّرح: البناء المتبين المرتفع. والقريد: التجريد والتسوية والتطويل. وفي 
الصرح قوارير كثيرة كبيرة» ويقال إنّهِ قد بنى في القصر مخازن للاء من الزجاج وألق 
فيها من حيوانات البحر» وهكذا في صحن الصّرح أو بيتِ جلوس سلهان ومحلّ 
سر بره . 

ولايخف أَنّ القارورة من الزجاجة من أبين مصاديق الكلمة: فإِنٌ الزجاجة 
تفنى فى المحتوى القارٌ ولا يشاهد الناظر إلا ما فيها. 

ورن في يُيوتكنٌ ولا تَِرَجِنَ تبرج الجاهليّة الأولى _ 70 / ". 

من قر يَقَرَ كعلم يعلّم. والأصل إقرّزن» تحذف إحدى الرائين ويتحوّل فتحة 
الراء إلى القاف وتسقط همزة الوصل» كما في ظلّأن. 
انقوس 


مصبا ‏ قريش : هو النَضْر بن كنانة, ومن لم يلده فليس بقرشيٌ . وقيل قريشس 
هو فهر بن مالك ومن لم يلده فليس من قريش. وأصل القرش الجمع. وتقرّشوا إذا 
تجمّعواء وبذلك ميت قريش» وقيل قريش دابّة تسكن البحرء وبه سمي الرجلء 


1۲ قرش 


وينسب إلى قريش بحذف الياء فيقال قرشي . 

مقا - قرش : أصل صحيح يدلّ على الجمع والتجمّع, يقال تقرّشوا إذا تجمّعواء 
ويقولون إِنّ قريشاً ميت بذلك. والمُقوّشة: السّنة المَخلء لأنّ النّاس يضمّون 
راهم وکال تقارقت ازماق الحريء إذا اخل ضما ق بعض. 

السيرة لابن هشام ١ / ١‏ - محمد بن عبدالله بن عبدالمطلب بن هاشم بن قُصىٌّ 
ابن كلاب بن رة بن كعب بن لوی بن غالب بن فهر بن مالك بن النّضْر بن كنانة بن 
خُرّيمة بن مُدركة بن إلياس بن مُضَّر بن نزار بن مَعَدٌ بن عَدْنان بن ادد بن مُقوّم بن 
ناحور بن تَيرَّح بن يَعرُب بن يَشجُب بن نابت بن إسماعيل بن إبراهيم خليل الردْحمن 
ابن تار ين ناحور. 

ويقول في ص 11 -النضر: قريش, ممن كان من ولده فهو قرشي » ويقال: فهر 
ابن مالك : قریش» فمن کان من وُلده فهو قُرَشىٌ؛ ومن لم يكن من ولده فليس بقرشيٌّ, 
ونا ميت قريشاً من التقرؤشء والتقوّش التجارة والاكتساب... ويقال: إغا سيت 
قريشاً لتجّعها بعد تفرّقهاء ويقال للتجمّع التقّش. 

الغارف ۷١ا‏ تب رهرل ال كا ف السرا إلى اموق ص ۴ا يقول» 
نسب عَدنان: اختلف الناس في نسب عدنان فقال بعضهم: هو عدنان بن ادد بن يحثوم 
ابن مُقوّم... إلخ. 

نهاية الأرب 714 - بنو قريش: قبيلة من كنانة غلب عليهم إسم أبيهم فقيل 
هم قريش على ما ذهب إليه جمهور النشابين وهو الأصح. وذهب آخرون: إلى أن 
قريشاً هو فهر بن مالك بن النّضْرء فلا يقال إلا لمن كان من وُلده. بل قد قيل إِنّ قريشاً 
إسم لفهر» وإن فهر لقب عليه. وزعم المبرّد: أن هذه التسمية إِنما وقعت لقص بن 
كلاب. ثم اختلف في سبب تسمية قريشء فروي عن ابن عبّاس: إِنّ النَضْر كان في 


قرش ۳ 


سفينة فطلعت علبهم دابّة من دوابٌ البحر يقال ها قريش» فخافها أهل السفينة 
فرماها بسهم فقتلها. وقيل لغلبة قريش وقهرهم سائر القبائل. وقيل: أخذاً من 
التقريش وهو التجمّع, لاجتاعهم بعد تفرّقهم. وقيل لقرشهم عن حاجة الحتاج وسدٌ 
خلته. وقيل من التقاريش وهو التجارة وقد صار من قريش في زمن الإسلام عدّة 
قبائل. 


أن قبيلة قريش تنتسب إلى جدّهم ضر بن كنانة, وهو ال جد الثاني عشر من 
أجداد التي الأكرم» وقد تمع وتظاهر وتشكّل جمعهم في زمان فهر بن مالك بن 
النضرء وهو الجدٌ العاشر, ثم بعده حصل تفرّق القبائل فما بينهم. 

ورواية الترمذي - واختار من بني إسماعيل بني كنانة, ثم اختار من بني كنانة 
قريشا ب كما ذكرتاء. 

وغل أ سال فالفريس عست إلى نکر بن كنانة المد القاق مشر من زسول 
لله (ص)ء واختار منهم بني هاشم . 

لإيلافٍ ريش إيلافهم رحلة الشتاء والصّيف .١ / ٠١١‏ 

أي هذه الأمور الواردةٌ لأصحاب الفيل وجعلَهُم كعضْف مأكول: لإيلاف 
قريش أي إيجاد تالف والتثام في أمورهم وتحقّق أمن وفراغ في اجتاعهم حت يدوا 
رحلاتهم لتأمين معاشهم, ويعبدوا ربٌ البيت الذي جعلهم في أمن وعافية ورفع 
ع كيد أغذائهم, ۰ 

وقريش بطوائفه المتنؤعة هم الّذين شكَّلوا جمعيّة بلدة مكّة المشرّفة. 


٤‏ فرض 


مصبا - قرضت الشيء قرضاً من باب ضرب قطعته بالمقراضين والميقراض 
أيضاً. والجمع مقراضء ولا يقال إذا جمعت بينهها مقراض» كا تقول العامّة. وقرض 
الفار اتوب قرضاً أكله.وقرضت المكان:عدلت عن قفر صم ذات الثمال: وقرضت 
الواديّ: جُزته. وقرض فلان: مات. وقرضت الشعر: نظمته» فهو قريض, لاله 
اقتطاع من الكلام. والقَّرض: ما تُعطيه غيرك من المال لتقضاه» والجمع قروض» وهو 
إسم من أقرضته المال إقراضاً. واستقرض: طلب القرض. واقترض : أخذه. وقارضه 
فى الخال فراضاء وشو اا 

مقا - قرض: أصل صحيح يدل على القطع. والقرض ما تُعطيه الإنسان من 
مالك لتقضاه. وكأنّه شيء قد قطعته من مالك. والقراض في التجارة» وكأنّ صاحب 
المال قد قطع من ماله طائفة وأعطاها مُقارِضَّه ليتجر فيها. ويقال إِنّ فلاناً وفلاناً 
عار خان ااا فى كن والعدسني | فل ساح 

لسا - قرضه يقرضه قرضاً. وقّضه: قطعه. والقُراضَّة: ما سقط بالقرض» 
ود اة الذسة وها كرض الفا وكذلك تراطات القت التي يقطعها قاط 
والقرض والقرض: ما يتجازى به الناس بينهم ويتقاضونه. ومن اقترض عرض 
مسلم» أي قطعه بالغيبة والطعن عليه. وقّرض رباطه: مات. وانقرض القوم: درجوا 
ولم ببق منهم أحد. والقربض: الشّعر. وقرض في سيره يقرض قرضاً: عدل يمنة 
ويّسرة - تقرضهم ذات الشال -أي ُحلّفهم 0 وتجاوزهم وتقطعهم وتتركهم عن 
افا وقول الرسل لصاحية غل رر نكاد كذا؟ فقول ا لرل ق د وات 
المین ليلاً. وقرض المكان: عدل عنه وتنكبه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قطع على قطعة وإبانة قِطعدَ قطعةً. ومن 
مصاديقه فرض الكلام بقطعة شعر. وقرض الذهب بإبانة أجزاء منه. وقرض الثوب 
في النياطة وإسقاط الزوائد منه. وقرض الفأر من الشىء. وإقراض مقدار معيّن من 
لاا ورهن روباط القواد نامويه نوقرفي ا 

وأمًا قرض المكان والقرض في السير: بمعنى قطع قطعة من المكان والمسير 
والسير بالعدول عنباء فيكو المعدول عنه كالقطعة المباتة, 

وترى الشمس إذا طَلعَتْ تَزاورٌ عن كهفهم ذات اليّمين وإذا عَرَبَتْ تقرضهم 
ذات الثمال وهم في فَجوةٍ منه ذلك من آيات الله -۱۸ / ۱۷. 

هذا الكهف كان في جبال الروم القديم ظاهراً في الجهة المشرفة إلى الجنوب 
الغربي. والمراد من ذات المين والشمال: جانب يمين الشمس المشرقة وشماهاء فإن 
النظر إلى إشراق الشمس إلى الكهف. فيلاحظ جانب يين الكهف وثشاله بالنسبة إلى 
ع تر اعد البدمن خط ا را 

فشعاع الشمس يتوجّه ويُشرق إلى جانب الكهف ذات يينه إلى أن قضي من 
ضف النهار ساعات: © يعدل إلى جائب ذات يساره إلى الغزوب: 

وفي وسط الإشراقين تقابل باب الكهف» وتشرق إلى داخله» ويصل نورها 
إلى الفجوة المتسعة منهء وفيها اا وبذلك يستفيدون من حرارة الشمس ونورها 
فى زمان اعتداله. 

وهذا لطف التعبير بكلمات - تزاور» تفرضهم, وهم في فَجوة: فإنّ الور يتايل 
وينحرف بارتفاع الشمس إلى جهة الهين, ثم بعد الزوال يصل إلى ما يقابل الفجوةء م 


۲٦‏ قرطس 


ينحرف عن أبدانهم (تقرضهم) إلى جانب اليسار من الكهف» وهو جانب الغرب. 

والتعبير بمادّة القرض دون الميل والانحراف: يدل على تحقّق الإشراق على 
الأبدان في القَجُوة. حى يصدق قطعها في امتداد جريان الحركة. 

من ذا الذي يُقرض الله قرضاً حَسَناً - ؟ / .٠٠٠‏ 

وأقرضت الله قرضاً حَسَناً - ه / .١7‏ 

ETE ERT‏ عبار عا 

يراد إبانة قطعة من ماله في سبيله وفي الإنفاق له. 

فالقرض يدل على قطع قطعة من المال وإبانتها عن جملة أمواله. وأمّا القليك أو 
الإباحة أو الذي يُعطّى له: فلا تدلٌ عليها المادّة. وإا تفهم من القرائن الخارجيّة. 

وأمّا الفرق بين القَرض والدّين: فإنّ القرض قطع قطعة وإبانتها وهذا يلاحظ 
من جانب المعطي المقرض. وما الذّين: وهو انقياد قبال برناج ومقرّرات معيّنة: 
فيلاحظ من جانب المستقرض. 

فف الدّين حالة خضوع وانقياد. دون الاستقراض. فإِنٌ القَرض والإقراض 
غيل 2 كا ماحية و فاق لف 

قرضا حَسَّناً بُضاعفه لكم ویغفر لكم - 4 / ۱۷. 

وهذا لطف التعبير بالمادّة في المورد دون الدّين. 


قرطس: 
مصبا - القيراط : يقال أصله قراط أبدل أحد المضكفين ياء للتخفيف كما في 
دينار» والجمع قراريط. قال بعض المّسَاب: القيراط في لغة اليونان حَبّة خرنوب 


قرطس ۹۷ 


وهو نصف دانق» والدرهم عندهم الها عشرة س و الاب شو اها 
أرئية وعشرين قيراطاً لاله 9 عدد له من وربع ونصف وثلث صحيحات من غير 
كسر. والقرط: ما يعلق في شَخحْمة الأذن, والجمع أقرطة وقرطة. والقرطاس: 
ما يُكتّب فيه» وكسر القاف أشهر من ضتها. والقَرطّس وزان جعفر لغة فيه. 
والقرطاس: قطعة من أديم تنصب للتضال فإذا أصابه الرامي قيل قرطس قَوْطسةً, 
والفاعل مُقرطس . 

لسا القرطاس: معروف يتخذ من يرديٌ يكون بمصر. والقرطاس ضرب من 
بُرود مصر. والقرطاس: أديم يُنصب للتّضال. والقرطاس والقُّرطاس والقرطس 
والقرطاس» كلّه: الصحيفة الثابتة يكتب فيهاء ويقال للجارية البيضاء الديدة القامة: 
قرطاس. 

فرهنگ تطبيق - سرياني - قرطیسا: كاغذ, مدرک . 


فرهنک «تطبيق. - بوتا -كرئيسء كاغل مدرک : 


3 الأصل الواحد في الكلمة: هو الصحيفة الرقيقة تصنع للكتابة والكلمة 
مأخوذة من السريائية: وأصلها يونان. 


ويستعمل على وزان باب دحرج اشتقاقاً انقزاعيّاً. فيقال قرطّس يُقرطس 


قوطسة . 
وهذا الوزن متأخَراً بالسين كثير في اللغة اليونائيّة ‏ راجع -إلياس. 


والقرطاس يصنع من القطن ومن أنواع القصب ومن بعض النباتات والأشجار 


۸ قرع 


تسويتها وبسطها وترقيقها. 

ويقال إن هذه الصنعة كانت معمولة بالصين, ثم شاعت في سائر المالك» وبهذا 
اللحاظ قد اشتهر قرطاس خان بالق» وهو البلدة في شمال الصين يسمّى اليوم ببلدة 

قل من أنزلَ الكتابَ الذي جاء به موسى نورا وهُدىّ للنّاس تجعلونه قراطیس 
ا و فير 24 %١‏ 

أي تضبطونه في قراطيس متشئّنة تخفون بعضاً منها وتسدون بعض هذه 
القراطيس على ما تشتهونه. 

والآيات الكرية تدلٌ على أَنّ القرطاس كان متداولاً ومعمولاً به في الحجاز 
يومئذ. مصريّاً أو صينيّاً أو غيرهماء وإن كانت الكتابة على الجلود والعظام والأحجار 
فرع: 

فضا قرع المأكولء بسكون الراء وفسها لان والسكوق مو اكور 
وفي الكتب وهو الدباء. ويقال ليس القرع بعربي. قال ابن دريد: وأحسبه مُشيهاً 
بالرأس الأقرعء والقَرَع بفتحتين: الصّلع. وهو مصدر قرع الرأس من باب تعب: إذا 
لم يبق عليه شعرء وإسم ذلك الموضع القَرعة بالتحريك, وهو عيب يحدث عن فساد 
في العضو. وقرعٌ المنزلَ قرعاً من باب تعب أيضاً: إذا خلا من النعم. وفرع الفحل 
الناقة من باب نفع ومنه: قرع السهمُ القرطاس: إذا أصابه. والقَرَع: ال حطر . وقرعت 


قرع ۹ 


الباب قرعاً بمعنى طرقته. وقرعته باليقرعة: ضربته بها. وأقرعت بينهم إقراعاً: 

مقا قرع: معظم الباب ضرب الشيء» قرعت الشيء: ضيربته. ومقارّعة 
الأبطال: قَوْع بعضهم بعضاً. والإقراع والمقارّعة: هي المساهمة, لأنْما شيء كأنّه 
يُضرّب. وقارعت فلاناً فقرعته. أي أصابتني القّرعة دونه. والقارعة: الشديدة من 
شدائد الدهرء لأنها تقرع الناس. والقارعة: القيامة, لأا تضرب وتصيب الناس 
بإقراعها. ورجل قَرع: إذا كان يُقبل مشورة المشيرء ومعنى ذلك أنه فرع بكلام في 
ذلك فقبله. فإن كان لا يقبلها قيل: فلان لا يُقرَع. والقّريع: الكل انه تع ل عليه 
في الأمور فكأنّهِ يقرع بكثرة ما يسأل ويستعان به فيه. وأقرع فلان فلاناً: أعطاه 
خير ماله» وخيار المال قرعته» يُعوّل عليه في النوائب. 

الاشتقاق ۲۳۹ - ولقّب الأقرع: لقَّرَ كان في رأسه. والقّرع إنحسار الشّعر. 
والقرعاء: أرض معروفة بنجد, وكلّ أرض لا نبت فيها. والمقرعة: معروفة» يقال 
قرعه بالعصا. وقرع فلان فلاناً بكذا: إذا وبخه به. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو ضرب شيء على شيء بشدّة حقٌ يتر فيه. 
ويعبر عنه بالفارسيّة بقوهم -كوبيدن. 
وهذا المعنى مرتبته الضعيفة : الضرب وهو طرق على برناح مقصود. 
ثم القرع: وهو ضرب بشدّة. 
ثم الطرق : وهو ضرب وتثبيت على حالة وكيفيّة خصوصة. 
ثم الكسر : وفيه يحصل انكسار. 


۷٠‏ قرع 


ثم التخريب: وفيه مطلق إخلال عمران بأّ صورة كانت. 

ثم الحطم: وهو كسر اطيئة وإزالة النظم وإفناء الحالة المتوقعة. 

ثم الهدم: وهو مطلق إسقاط, وهو أكد من التخريب والحطم. 

3 الك : وهو قرع يزيل صورة وجوده وتشخّصه ويجعلها 0000 

إضرب بعصاك الحَجَرء القارعَة ما القارعَة» والسّماءُ والطارق وهذه المفاهيم 
کا ف وكشر العوة فانک وس ق غراباء ا ی هان قت حرام 
وبيّع , فد كتا دة واجدّة. 

والقارعة أعجٌ من أن تكون مادّيّة أو معنويّة ومن مصاديقها: الأرض المقروعة 
من تضيّق من ماء أو هواء. والرأس الأقرع بأيّ علّة كانت ظاهريّة أو باطنيّة. والقرع 
باتوی وال س يدهب يات وتر الفحل عق صمل النافة قورت اسان 


يقرع من كثرة مزاحمة الناس ومساءلتهم. 

وأمّا مفهوم المأكول والدّباء: فهو مأخوذ من اللغة السريائيّة, كما في - فرهنگ 
تطبيق . وأصل المادّة أيضاً موجود في العبريّة. كما في القاموس العبريّ ‏ قع . 

وأمّا القرعة والمقارّعة: فإنّ بالقّرعة يُقرّع كلّ تايل واشتهاء وتوقع وانتظار 
واختلاف» وهو كالحكم القاطع النافذ. 

القارعَة ما القارِعَةٌ وما أد ريك ما القارِعَة يوم يكونٌ الاس كالقراش المبثُوثِ 
وتكون الجبال كالعِهْنٍ المنفوش - .٠١١‏ 

هذا أثر تأثير القارعة فتقرع الناس ويكونوا كالقّراش المبثوث» وتكون الجبال 
كالعهن المنفوش» من شدّة الأفزاع والأهوال المواجهة. 


قرف ۳۷۱ 


كذّبت فود وعادٌ بالقارعة فأمًا فود فأهلكوا بالطاغية وأمّا عادٌ فأهلكوا 
برج ... فتری القوم فيها صََرْعى - 54 / .٤‏ 

قلنا إِنّ القارعة أعجّ من أن تكون ماديّة وفي الحياة الدنياء أو معنويّة. 

لاان ذا اكه" وجب الد وا اها يوق تسد يماك قادرا افا اقا 
لايرى عروض قارغة ف امتداد حياته الدثياء ولا فى جياه الآخرة.وهذا مع 
التكذيب بالقارعة» أي باليد الغيبثة النافذة قوق حيط حياته المادية الحيوائية. 

ولا يّزال الّذين كَفَروا تُصييُهُم بما صَنعوا قارعة أو تخل قريباً من دارهم حى 
أت وعد الله ۱۳ / .8١‏ 

يراد إصابة قارعة ف امتداد حياتهم الدنيوية. 

والآية الكرية تدلّ على أنّ الكفّار تصيبهم عقوبات لا حالة ا عملوا في 
الدنياء قبل محازاتهم فى الآخرة. 

ولايخق أن القارعة لاتصيب في مورد إل ف قوم استكبروا وتظاهروا بعظمة 
كالجبل او ا وه وعاد» حتى تقرعهم. 
قرف: 

مصبا - قرفت الشيء قرفاً من باب ضحرب: قشرته» وقارّفنه مقارّفة وقرافاً 
من باب قاتل: قاربته. وقارفتٌ المرأة واقترفتها: كناية عن الجماع. واقتراف الذنب: 
قلف قزق لأهلد: اكسبة» وافترق اقترافا أنضا. 

مقا - قرف: أصل صحيح يدل على مخالّطة الشيء والالتباس به وادّراعه, 
وأصل ذلك القرف» وهو كل قشر» ومن الباب القرف: شيء يُعمل من جُلود يُعمل 


۷۲ قرف 


فيه المتلع, والتلع أن يؤخذ اللحم فيُطبخ ويجعل فيه توابل ثم بُفرغ في هذا الخلع. 
ومن الباب اقترفت الشيء: اكتسبته» وكأنّه لابّسه وادرعه. وكذلك قوهم: فلان 
يقرف بكذاء أي يُرمى به. ويقال للّذي يهم بالأمر: القرفة. يقول الرجل إذا ضاع له 
شيء: فلان قرفتي» أي الذي أتّهِمه. كأنّه قد ألبسه الظّنّة. وقارف فلان الخطيئة: 
خالطها. ش 

التيذيب ٠١7 / ٩‏ -القرف مصدر قرفت القرحة أقرفها قرفاً: إذا نكأتها. 
أبوعبيد: يقال للجُرح إذا قشر قد تقرّفء وإسم الجلدة القرفة. ابن السكيت: قرفت 
الرجل بالذنب: إذا رميته به. الأصمعىّ : قرف عليه : إذا بَغى عليه . وقرف فلان فلاناً: 
إذا وقع فيه. وأصل القؤف: القَشْرء والقرف: القشر» وقرف كلّ شجرة قشرهاء 
والقروف والظروف بعنى واحد. ويقال: اقترف أي اکپ وها قرفت يدي ا 
نا تكره أي ما دانت وما قاربت. وقرف فلان فلاناً: إذا اتمه بسرقة أو غيرها. 
وفلان يقرف بسوء» أي يرق به. واقترف ذنباً: أتاه وفعله. والقراف: الجماع والخلاط . 


أ الأضل الواخد.ق الماثة: هو القرب والاحاطة: ومن مضاديقه: التقشر: 
واحاطة الى اد ا عا عا و احا ااال ر ا نوعاط ا 
والفلئة..والظرف اط واحاطة الكى. وهكذا. 

وأمّا مفاهي - الاكتساب» والمقاربة» والرّمي بشيء, والخالطة» والبغي, 

والفرق بينها وبين الابتغاء والاقتناء والاكتساب والاقتناض: 


ء٤‎ 


ان الاقتراف: يلاحظ فيه جهة القرب والاحاطة. 


والابتغاء: يلاحظ فيه جهة الطلب الشديد. 

والاقتناء: يلاحظ فيه جهة ا جمع والجلب. 

والاكتساب: يلاحظ فيه جهة الطلب والأخذ. 

والاقتناص: يلاحظ فيه جهة الاصطياد. 

ومن يقرف حَسَنة زد له فيها حُسناً - ٤۲‏ / ۲۳. 

آي من اخثار قرب الحسنة وإخاطتها. 

إن الّذين يكسبون الاثم سيْجرَون ما كانوا يققرفون -5 / .١١١‏ 

لمَضْقَى إليه أفئدة الّذِين لا يؤمنون بالآخرة وليّدْضَوه وليتققرفوا ما هم 
مقترفون 7 / .١١17‏ 

وأموال افر نوفا ر ارا شرن كساقها - + / 3£ 

أي يختارون القرب والإحاطة با كسبواء فالاقتراف إا يحصل بعد الاكتساب» 
وهو في مرتبة متأخّرة وكاملة من الاكتساب. 

وقوله تعالى - ولتصغى : عطف على عُروراً (يوحي بعضهم إلى بعض رُخرفَ 
القول غرورا) أى لترورهم وحضول حالة الفقلة قم يتأتير أمور حار ولان 
قيل أفئدة الّذِين لا يؤمنون, بعدهم في الأزمنة الآتيةء إلى هذه الزخارف من قوهم» 
وليرضوها ويقترفوا ما هم مقترفون, أي يختاروا باختيارهم قرب ما يشاءون 
والخحاطةيه: 

وهذا المعنى يوجب تثبّت أهل الحقّ وانكشاف الحقائق برفع الشكوك 
والوساوس والاعتراضات السخيفة, وهذا أمر طبيعىّ في كلّ موضوع علمىّ ومبحث 
دقيق نظرئ : 


۲۷٤‏ قرن 


للك من هَل عَن بيّنة يى مَن حيّ عن بينة وإن الله لسميعٌ عليم - ۸ / 
۲ 

والتعبير في الآبتين وفي قوله تعالى - وأموال اقترفتموهاء بالمادة دون غيرها: 
إسازة إلى اعلق الغذيد والاكساب الا هيت يتلق قلي بالأموال حيطا با 

والتعبير بصيغة الافتعال: يدل على المطاوعة والاختيار, أي ْم يختارون 
القرف بالطوع والرغبة. 
قرن: 

مصبا - قَرَن بين الح والعمرة من باب قتل: وفي لغة من باب ضرب: جمع 
بينهما في اللإحرام» والإسم القران» كأ نه مأخوذ من قرن الشخصٌ للسائل إذا جمع له 
بعيرين في قران» وهو الحبل» والقرن بفتحتين لغة. وقَرنٌ الشاةٍ والبقرة» جمعه قرون. 
والقرن أيضاً: الجيل من الناسء قيل تحانون سنةء وقيل سبغونء وقال الزجاج: إن 
القن أهل كلّ مدّة كان فيها نّ أو طبقة من أهل العلم » سواء قلت السنون أو كثرت. 
والقَون مثل فلس: العفلة. وهو لحم ينبت في الفرج كالعُدّة الغليظة, وقد يكون عظأاً. 
وقَْن أيضاً: ميقات أهل نجد. 

مقا - قرن: أصلان ا يدل أحدهما على جمع شيء إلى شيء. والآخر 
- شيء ينشأ بقوّة وشدّة. فالأوّل ‏ قارنت بين الشيئين» والقران: الحبل يُقرن به 
شيئان. والقّرّن فى الحاجبين: إذا التقيا. والقرن: قِرئك فى الشّجاعة. والقرن: مثلك فى 
الْسِنّ. والقران: أن تقرن بين تمرتين تأكلها. وفلان مُقرن لكذاء أي مُطبق لهء لأنّْ 
تعناة | له جوز أن يكون فرتا لف والقرينة؛ نين الانسان, كا ا قد قارا وقرينة 
الرجل: امرأته: والأصل الآخر ‏ القن للشاة وغيرهاء وهو ناق قوئ» وبه يستى 


Vo قرن‎ 


غل معق النشبيه الذوائي قروتاً. ونا شذ عن هذين البابيع القرن: الأ من القاس: 

التهذیب ٩‏ / ۸۷ -ابن السكيت: القرن: ال جبيل الصغير والقرن: قرن الشاة 
والبقر وغيرهما. والقرن من الناس. وانما اشتقاق القرن من الاقتران» فتأويله أن" 
القرن الّذين كانوا مقترنين في ذلك الوقت والّذين يأتون من بعدهم ذوو اقتران آخر. 
والقرن: الحمّصلة من الشّعر. والقرناء من النساء: التي في فرجها مانع» وهو القَرَن. 
وقارون: كان رجلاً من قوم موسى فبغى على قومه. والقَيوان: معرب كاروان. 

مفر - الاقتران كالازدواج في كونه اجتاع شيئين أو أشياء في معنى من المعاني . 
وقرنته على التكثير. وفلان قرن فلان في الولادة وقرينه وقرنه في الجلادة. وجمعه 
قرناء. والقرن: القوم المقترنون في زمن واحد» وجمعه قرون. 


قع» وفرهنگ تطبيق - قرنء عبريّاً: بمعنى فزن الشاة والبقر. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو وقوع شيء جنب شيء آخر مع استقلال كل 
منها في نفسه. وبهذا المعنى تفترق عن مواد الجمع والقرب والزواج: فإنّ الأوّلين 
عامّان يشملان على أيّ مرتبة من الجمع والقرب. والزواج يدل على التيام ومايل 
وانعطاف وركون بينها. 

ومن مصاديقه: التقارن بين المح والعمرة. وبين البعيرين. وبين قرفي الشاة 
والبقر. وبين الجيلين في الزمانين المعيّنين. وبين الذوابتين في المرأة. وفي الحاجبين. 
وبين العفلة والمدخل. وبين الرجلين الشجاعين. وهكذا القرين من جهة السنّ أو في 


الزواج أو غيرهما. 


۲۷٦‏ قرن 


ومّن يَعش عن ذكر الرّحمن نُقيّض له شيطاناً فهو له قرين... قال يا ليت بيني 
وبينك بعد المشرقين فس القرين ‏ 47 / ۳۷. 

ومّن يكن الشيطانٌُ له قريناً فساء قريناً - ٤‏ / /1". 

وقال قرينه هذا ما لَديّ تيد ... قال قريئُه ربّناما أطغيته ولكن كان في ضلال 
بعيد- ۵ / .۲٤‏ 

القرين من يكون في جنب شخص من دون أن يكون علّة في ضلال أو اهتداءء 
فا لكل سبع اغا ,اجار مانا 

نعم للقرين أثر طبيعيٌ فيمن يقارنه ويصاحبه» كا هو حرز في الرفيق المصاحب 
خيراً أو شرّاً إلا أن اختيار القرين والرفيق إا هو بمقتضى حسن النيّة أو سوئهاء 
فيو ارود و 

وسبق أنّ الشيطان هو المائل إلى العوج والالتواء والمنحرف عن الحقّء سَواء 
كان في حيوان أو إنسان أو جنٌّ» ويقابله الّحمنء فإنّ الرّحمن من يتجلى فيه الرأفة 

وكا اذ لر ا طا كلك .وسوه القدرين افاي أيضا ا ةة 
سب اقتفاء االات والصفات والأغبال: فان كل قرف غيل الل ما ية جاله 
ويناسبه مقامه ويوافقه عمله» فهو شيطان في مورد الانحراف والعوج. ورمن في 
مورد الرحمة : 

ركو اکا تلوح من قرن هم اشد س طا مه جا 

ولذ أهلكنا ارون من فيلك کا ظلكوا - ١۴ / ١‏ 


وكَمْ أهلكنا من القرون من بعد قوم نوح - ۱۷ / ۱۷. 


قرن يغف 


يراد جمعيّات متطاولة في جنب جمعيّات آخرين في طوهم أو في عرضهم» 
كالجمعيّة من عادء وفي جنبهم قوم تُود. 

وأمًا إطلاق القرن على الزمان الممتدٌ بامتداد قوم أو جمعيّة خاصّة فهو معنى 
يحازيّ . كإطلاقه على الحبل المشدود فيه حيوانان. 

نعم إذا لوحظ زمان ممتدٌ خص»وص في جنب زمان ممتدٌ آخر: فيكون من 
مصاديق مفهوم الأصل . 

وأمّا ذو القرتين : فيطلق على اعتبارات» بلحاظ كون الرجل صاحب زمانين 
متدّين؛ أو ملك طائفتين مختلفتين كالعرب والعجم» أو ملكاً في مكانين متقابلين 
كالشرق والغرب. 

وقد أطلق هذا اللقب على رجال من السلاطين: 

ات التيتكترريه قبل افيه ابه a‏ نان مدي E‏ 
الميلاد. وفتح سوريّة ومصر وإيران واهند. 

۲ -ذو القرنين الصعب بن الحارث من ملوك التبابعة باليمن, أو غيره من 
التبابعة ‏ قبل الميلاد. وهم من العرب العاربة. 

۳ كوش من الهخامنشيّين بإيران» المتوق سنة 014 -قبل الميلاد. 

ويقال في تعيبنه ما يقرب من خمسة عشر احتالاً. 

وأَمّا ما صرّح القرآن الكريم في توصيفه: فأوّلاً -إنّه بلغ مغرب الشمس» وهو 
أواخر أراضي أفريقيا وأوروبا غرباً. وثانياً -إِنّه بلغ مشرق الشمس. وثالثاً -إِنّه بلغ 
جهة الثهال من الصين وجعل فيها سدّاً. ورابعاً -إنّه كان مؤيّداً من جانب الله ومتوجّهاً 
اليه. 


7۸ شرن 


وهذه الأوصاف الأربعة: يشكل تطبيقها على فرد في الأزمنة القدهة الق 
لايحققها التاريخ, وليس لنا سند قاطع يطمئّنٌ به فيها. 

فالبحث فيه لا ينتج فائدة يقينيّة مفيدة. 

ويستفاد من الآيات الكرية: أَنّ ذا القرنين كان من أهالي المالك المتوسّطة بين 
الشرق والغرب» حقٌ يصدق: 

دبع فيا عق إذا بلغ معرب الس .. قطلة الشيس: 

والظاهر أنّ المراد من مفهوم القرنين: جمعيّة الشرق والغرب» بقرينة البلوغ إلى 
المغرب والمشرق. ولايصمٌ التفسير بقرني الرأس» فإلّه بعيد عن ميزان الطبيعة 
والضوابط الحقّة. ولا بالزمانين من جهة الس فإنّ هذا المعنى يصدق على كثيرين 
ولاسئاق الأزسة القدفة. 

وأمّا قارون: فهو من أقارب موسى (ع) ويقال إِنّهِ كان ابن عم له وهو قارون 
ابن يَصهّر بن قاهث بن لاوي بن يعقوب» وكان وزيراً لفرعون يعاونه في أعاله 
ا ان من اا رال کر قل صل مقاتيديا عل الال القداد 

3 قارون کان من قوم موسى فبّغى عليهم وآتيناهُ من الكنوز ما إن مفاتحه 
کر بالقطية ار آل 7 

ولقد أرسلنا موسى بآياتنا وسلطان مبين إلى فرعونَ وهامانَ وقارون فقالوا 
باع گان عل 7 غ 


وکن أن يكون وجه التسمية باعتبار كونه قرين فرعون. 


قرى 1⁄۹ 


مصبا - قريت الضيف أقريه من باب رَمى قرئ» والإسم القراء. والقّرية: هي 
الضيعةء والجمع فرى» على غير قياس» لأنّ فعلة من المعتلّ يجمع على فعال كظبية 
وظباء» والنسبة إليها قَرَويّ على غير قياس. 

مقا - قرى: أصل صحيح يدل على جمع واجتاع, من ذلك القرية لاجتاع 
الناس فبهاء ويقال قريت الماء في المقراة: جمعته, وذلك الماء المجموع قَرِيّء وجمع 
القرية قُرَى جاءت على كسوة وكُسَى. والمقراة: الجتقنة لاجتاع الضيف عليهاء أو لما 
جمع فيها من طعام. والقرو: حوض معروف تمدود عند الحوض العظيم ترده الإبل. 
ومن الباب القرو: وهو كل شيء على طريقة واحدة. 

التهذيب 77779 _ قرا: من ذوات الياء والواو. قال الليث: القرو مصدر 
قولك - قروث إليهم أقرو قَرْواًء وهو القصد نحو الشيء. والقَّوْو: القَدَّح. وقروتٌ 
الأرضء إذا تبعت ناساً بعد ناسء فأنا أقروها قَرواً. وفلان يقتري فلاناً بقوله 
ويقتري سيلا يترود أي يتبعه. والإنسان يقتري أرضاً ويستقريها ويّقروها: إذا 
ارا ل افا رها 

مغر القرية إسم للموضع الذي يجتمع فيه الناس وللناس جيعاًء ويستعمل في 
كل وات منها. 


أا بالواو أو بالقموة او الا 


۸۰ قر 


وبالهمزة: سبق إِنّْا تفهّم وضبط معان مكتوبة بالبصر أو بالبصيرة. 
واليايٌ: يدل على جمع مع تشكّل وانتظام. يقال قرى الضيف إذا أداره وتكفّل 


أموره» والقّري: جمع أفراد أو عمارات مع إيجاد تشكل وانتظام. والقرية: تطلق على 
ذلك الم ار ارک عامرة, 


القرو. كما أَنّ القرء مفهومه قبل القرو. 

وقد اختلطت معاني هذه الموادٌ في كتب اللغة والتفسيرء وقد تشتبه الموادٌ في 
بعض الصيغ » ولابدٌ من التشخيص بالقرائن. 

فا لاسرا .هن المهموة يدل على طلب التفهم والضبط . وبالواو: يدل على 
طلب القصد في إقدام. وبالياء: يدل على طلب جمع وتنظيم . مع أنّ اللغويّين يذكرون 
الكلمة في ذيل كلّ من الما الثلاث» ويفسّرونها بالتتّع. والمناسب هو اليائي. 

وأيضاً يذكرون مفهوم ال جمع في ذيل كل منهاء مع أن الجمع والتجمّع من معاني 
اليا 

وما القرية: فعلى وزان قعلة للمرةء بمعنى هيئة واحدة من التجمّع, أي مجتمعة 
واحدة متشكلة: وقد استعملت ف القرآن الكريم في مورد الأبئية والعبارات: وف ورد 
الأفراد والجماعات؛ وفي موردهما معاً: 

فالأوّل كما في: 

وإذ قلنا آَدخُلوا هذه القرية فكلوا منها حيثُ شف - ۲ / 58. 


أو كالّذي مَرٌّ على قرية وهي خاوية على عُروشها - ؟ / ۲۹. 


ف ۸۱ 


إا مُهلکوا أهل هذه القرية ‏ ۲۹ / ."١‏ 

واا كاف 

وكّم مِن قرية أهلكناها فجاءها بأسنا بيَاتاً أو هم قائلون - ۷ / .٤‏ 

وكأيّن من قرية أَملَيْتْ ها وهي ظالمة ‏ ۲۲ / .٤۸‏ 

والفالك ےکا ق: 

ود هلکا ما رکم من الثرى روشآ ا الا یات لى #اجعرن .1/2 

وماكانَ ريّك مُهِلِكَ القری حت بعت في أمّها رَسولاً-۲۸ / 05. 

والفرق بين البلد والقرية والمدينة: أن البلد كا سبق: هو القطعة ا حدودة من 
الارن غاس او غير غا معطلا : 

والقرية: يلاحظ فيها التجمّع سواء كان في عمارة أو في أفراد من الناس, 
وبيهها عموم وخصوص من وجه. 

والمدينة: يلاحظ فا مفهوم الاقامة والنظم والتدبير. 

وعلى هذا يطلق الإهلاك والأخذ والإنذار وإرسال التي (ص) في قبال القرية 
الدالة على تجمّع من أفراد الناس أو من الععارات, ولايناسب تقابل هذه المعاني 
بالل فلا يكال» ا رسا الاسول إل البلدء أو أهلكنا الد وهكذا لأ كتاسب هذه 
المعاني بالمدينة من حيث إنْها مدينة وفيها نظم وتدبير. 

سُقناه للد مَيّت. وكم من قَية أهلكناها. 

وارب ا أضسات القرية إذاجاتهاا تارقن وجادين ان 
المديغة رجل تسعى قال ياقوم البغرا ا ملین +80 / ١‏ 


بسب إرسال الرسليق إل ارج ااا © يعار غنها ف اا وى ,مقا 


۸۲ العو 


بحيء الرجل المؤمن لتأييد الرسل: بالمدينة. 

فإطلاق القرية في مورد يلاحظ فيه مطلق التجمّع من دون نظر إلى نظم أو 
تدبيرء ولا يلاحظ فبها أيضاً كون الحلٌ حدوداً أو متّسعاًء کا هو المتفاهم في عرف 
الناس» فيطلقون القرية على بُليدة صغيرة محدودة, مع أنّ القرية قد أطلقت في القرآن 
الكريم على مدينة متسعة كبيرة إذا خلت عن النظم الصحيح والمدنيّة. 

وما أرسّلنا في قرية من تذير إلا قال مُكرّفوها ‏ 6" / .٠٤‏ 


4. 


فسور: 

مقا قسر: يدلّ على قهر وغلبة بشدّة, من ذلك القّسر: الغلبة والقهرء يقال 
تبره قرا اة افا موه" سر خاب والتسورة» اا يت لتك 
وغلبته. 

لسا ‏ القسر: القهر على الكره. قسّره يقيره واقتسره: غلبه وقهره» وقّسَره 
هل الام اقسرا: أكرهه عليه. والقسورة العزيز يقتسر غيره» أي يَقهره. والجمع 
قساور. والقسور: الرامي» وقيل الصائد. ابن الأعرابي: القشورة: الرماة» والقسورة: 
الأسبد والقسوزة: الجاع والقسورة: ازل الليل..والعسورة خرب ين الج 
الفّاء ‏ في قوله تعالى ‏ فرّتْ من قشورة: الرّماة. وكان ابن عباس يقول: القسورة 
كر الناس يريد كيد وا ضرا وقيل كل هديد والقيابسر؛ الابل العظاء. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جعل شيء مقهوراً حق يكون في جريان 


A۳ e 


عمله محدوداً باظهار القدرة والتفوة فية. 

ومن مصاديقه: الرامي المصيب. والصائد العامل. والرجل القوي الشجاع. 
ا اس 

والأسد من أت مصاديق اللفظ, لكونه غالباً قاهراً مسلّطاً على جميع الحيوانات» 
وغل هذا يتصرف اللفط اليذه 

يقال قسره أي قهدره حيث جعله تحدوداً في عمله. واقتسره أي اختار أن 


0 


والقشورة كالجهورة من الجهر بمعنى جهير الصوت. وهو فَعْوَلةء زيدٌ الواو 
لدل على مبالغة في الفعل. 

ما سَلَككم في سَقّر... فا هم عن التّذكرة مُعرضين كأ نهم حر مُستّنفرة فرت 
من قشورة - 7۷4 ١ه‏ 

الحم والتمير جمعا جمار. وهو مشهور بالبلادة والجهل وعدم التدبير والدفاع» 
فينفر ويفرٌ في مورد النوف والوحشة من دون فكر وتدبير. 

فالرجل الجاهل الأحمق الذي لايتديّر في عواقب أموره ولايتفكّر في مصالح 
افد وساف وکال عست كل ادام ودعو ودكر» لدع عزل رر واه كين 
منه ويفرٌ وينفر عنه» كفراره من الأسد. 

فظهر أ التعيس بالقشورة: إشارة إلى كوته غاليا قاهرا مسلطاء وهذا المعق 
يدركه الحمار بفطرته ووجدانه. ولايصح التفسير بالرامي أو الصائد أو الرجل الشجاع 
أو غيرها: فنا لا يدركها الحمار. 


A4‏ قس 


مضيا بالقكيس بالكسر: غال التضارى وم بالواو والتون تغليياً لانن 


الا والقش لع فيس وحمعه سر كفلوس: 


مقا قش : معظم بابه تتبّع الشيء. القش : تتبّع الشيء وطلبه. وقوهم إن 


معد ع 


القش الفيمة, هو من هذاء لأنه تنيع الكلام ثم يَدّمّه. قش يَفَّش وتقشست أصواتٌ 
القوم باللِيل إذا تتبّعتّها. وقسست القوم: آذيتهم بالكلام. 

فرهنگ تطبيق - آرامي - قَسَاء قَسِيسا = كشيش. 

فرهنگ تطبيق - سرياني - قَسّيسا = كشيش. 


وما كلمة القشيس والقش: فأخوذة من الآراميّ والسرياني» فان كتب 
الأناجيل قد دوّنت باللسان اليوناني, ثم تُرجمت إلى الآراميّ والسرياني ثم إلى العبري 
وغيره. 

وهذا بخلاف كتب التوراة فإِنْها قد دُوّنت بالعبريّة. 

فأكثر الاصطلاحات في العهد الجديد: مأخوذ من اليونانية أو الآراميّة أو 
السريائيّة. وهي من اللغات الساميّة المتقاربة لغة وتلفّظاً وحملاً. وكان لسان أهالي 
السوريّة والفلسطين بها. 


Ao قسط‎ 


فكلمة القشيسا في لسان السريانيّين والآراميّين من المسيحيّين في القرون الأولى: 
كانت مستعملة بعنى العالم الروحاني, وتؤخذ عنها كلمة القِسّيس بالعربيّة. وكلمة 
كُشيش بالفارسيّة . 

ولا يخن التناسب بين مفهوم الكلمة والأصل الواحد في المادّة» فإنّ العالم من 
شأنه التحقيق والتتبّع . 

AY /0- Sg E E ذلك بان م:‎ 

الوّهبة: خوف مستمرٌ مستديم, والزّهبان جمع راهب» ومن آثار الرّهبة: 
العبادة والدقة والتوجّه والعمل الصالح. 

والقشيس: هو العالم احق في مسائل الذَّين والمعرفة. 

وتقديم القشيس وجمعه جمع الصحّة: يدلّ على رفعة مقام العلم والمعرفة على 
ا جوف والعبادة. ويشتركان في حصول حالة الخضوع والخشوع وعدم الاستكبار. 


قرط : 

مصبا ‏ قسّط قشطاً من باب ضرب وقسوطاً جار» وعدل أيضاًء فهو من 
الأضداد. وأقسط: عدل» والإسم القسط. والقسط : النصيب, والجمع أقساط. وقشط 
الخراج تقسيطاً: إذا جعله أجزاء معلومة. والقُسط: بخور معروف. والقسطاس: الميزان, 
قيل عرب مأخوذ من القسط » وهو العدل وقيل روميّ معڙب» بض القاف وكسرها. 

مقا - قسط : أصل صحيح يدل على معنيين متضادّين» والبناء واحد. فالقسط : 
العدل» ويقال منه أقسَط بقسط . والقسط : الجور. والقسوط : العدول عن الحقٌء يقال 
قط إذا جار يقبط قسطأً. والقّسط: اعوجاج في الرّجلين. ومن الباب الأول - 


1 قسط 


القسط: التصيب» وتفشطنا الشىء يننا . 

لسا ‏ قسط: في أسماء الله تعالى الحُسنى : المقسط. وهو العادل. وفي الحديث - 
إنّ الله لايّنام ولاينبغي له أن ينام يبخفض القسط ويرفعه. وهو تمثيل لما يُقدّره الله 
و راط : الح والب قال ا خذ كل وعدن الشركاء قط طا 
الشيء بينهم: تقشموه على العدل والسّواء. وهو من المصادر الموصوف بها كعدل, 
يقال ميزان قسط » وميزانان قسطء ومّوازين قسط. فقد جاء قسّط في معنى عدل, 
ففي العدل لغتان: قسط وأقسّط. وفي ال جور لغة واحدة قسط . وفي حديث علي (رض): 
ُمِوْتٌ بقتال الناكثين والقاسطين والمارقين ‏ والقاسطون أهل صِفَّين لأنّهم جاروا 
وبَعُوا. وقسّط النفقة على عياله تقسيطاً قترها. وقسّط الشيء: فَرّقه. 


أ الأمل:الواعد ن الا هر اهال کي إل :موده وإيفاء الق إلى علد 
وهذا المعنى إِنما يتحقّق في مقام إجراء العدل وإعماله في الخارج . 

ومن مصاديقه: إيصال النفقة وتفريقها على العيال. وتقسيم الحصص. وتقسيم 
المال بين الشركاء. وتجزئة الخراج. 

وهذه الموارد إذا كانت عدلاً وحقّاً يعبر عنها بالعدل. وإلا: فيعيّر عنها بالجور 
والانحراف عن احق والعدول عنه. 

فالفّسط كالضرب مصدر.ء والقسط بالكسر إسم مصدرء والقاسط كالعادل 
صفةء والافساط : يلاحظ فيه جهة القيام بالفاعلء والتقسيط يلاحظ فيه جهة 
الوقوع والتعلّق. 


قل أَمَرَ ري بالقسط -17/ 59. 

كونوا قَوّامِينَ بالقسط .١70 / ٤‏ 

وان رالا ا ¥7 

يراد إقامة التقشط الصحيح. 

أدعوهم لآبائهم هو أقسط عند الله 77 / ۵. 

ولا صأموا أن تكتبوه صغيراً أو کبیا إلى أجل ذلكم أقسط عند الله * / 
.TAY‏ 

يراد إنّ هذا من جهة إيفاء احق إلى صاحبه وإيصاله إلى مورده أحقٌ وأحسن. 

فالأقسط للتفضيل» وهو الأعلى تقسّطأً وأفضل قسطأ. 

وإن حكنت فاح بينهم بالقسط إن اله يحب المقسيطين - ه /۲. 

وإن طائفتان من المؤمنين اقتتلوا... فأصلحوا بيني بالعدل وأقسطوا إن الله 
يحبٌ المقسطين - .٩ / ٤٩‏ 

بأن يكون الإصلاح والحكم مع حفظ مفهوم التقسيطء أي إيفاء الحقوق 
وإيصال ما لهم علهم حت ينتني الجور والظلم وتضييع الحقوق. 

ويظيرمع ذكر الافماط جد العلل أت الاقباط كاير العدل :وتلق عه 
فإنّه تطبيق العدل في الخارج وإجراؤه. 

وآتوا الیتامَی أمواهم ... وإن خفتم ألا تُقسطوا في اليَتامّى فانكحوا ما طابَ 
لكومن الشبباء 2 7 

أي إذا حضرت يتيمة ذات مال وجمال» ولم تطمئنَ نفوسكم بتقسيط ماها 
وحقّهاء وخفتم الجور عليها وتضييع ماها والأكل منه: فعليكم بالانصراف عنها 


514 قسط 
وتزوبج ما طاب لكم من حيث الاطمينان بالتقسيط وإيفاء الحقوق ونفي الاضرار. 

فإِنٌ الانصراف عنها وتركها أهون من الوقوع في تضييع حقوقها. 

قل أوحيّ إليَ أنه ا رهن اجن فقائرا. وا تا عا السلسرن وهنا 
القاسطون فن أسلّم فأولئك تَحدّوا رَشداً وأمًا القايطون فكانوا لجهمٌ حَطَبا - ۷۲ / 
1 

القاسط في هذا المورد واقع في قبال المسلم» والمسلم من أسلّم لريّه وفؤض 
أمره إليه ورضي بحكمه وقضائه وتقديره وعدله وتقسيطه. فإنٌ مرتبة التسليم الحقٌ 
فوق مراتب التفويض والرضاء والتعلّق بتقسيط ما له من الأموال والحقوق على 
نفسه: هو مرتبة شديدة من التعلّق بالدنيا والنفس» فهو متوجّه وحبٌ لنفسه وماله 
في مقابل التوجّه والحبّة لله عڙ وجل. 

فالتقسيط في الآية الكريمة مستعمل في معناه الحقيق» إلا أنه لا ذكر في قبال 
التسليم: يستفاد منه مفهوم الانحراف والعدول عن الحق والاعوجاج والجور. 

وهذا كما في الإنفاق على الناس» والبخل وصرف ما له لنفسه: فان الإنفاق في 
التائ دوي هوق سه مدوم 

و الط من اا سا اس دة اع وجل ملد ,بوخد 
وإحاطته ونفوذه التامٌء يُقسط الأرزاق وما يحتاج إليه كل مو جود عليها: یت يوق 
كل شيء حه ولا جرم شيء عن حقّه, فهو القيط على كلّ شيء» من جماد. أو 
نبات» أو حيوان» أو إنسان, أو من العوالم العلويّة, فلا يغفل عن شيء وعن حقّه. 

فظهر أنّ الأصل الواحد في المادّة هو إيفاء الحقّ إلى مستحقه» وهذا المعنى 
ينطبق على جميع موارد استعمالها. 


قسم ۲۸۹ 


ولاتستعمل المادّة في مورد العدل والجور والانحراف وغيرها. 

وأكا سديتك د اوت قال الا ن و قاطن :فان معاوية وا صحابد انوا 
يُقسطون الخلافة وآثارها على أنفسهم. منحرفين ومعرضين عن وصىّ رسول الله 
(ص) ومانعين عن إيفاء نقد 

وَأَمًا العريسس ف الووه بضيعة الوه القاسط: فان الاقعال فيه معن العدية, 
ويدلٌ على إيصال شيء إلى غيره» وهذا بخلاف القاسط يحرّداً. فهو يدل على محرد 
إيجاد القسط والتقشط . 

و ها شوذة مآ البوكاظة وال ات كنا فى 
فرهنك تطبيق - ترازو (الميزان). 

ويؤيّدها لحوق حرف السين بآخر الكلمة ‏ راجع ‏ إلياس. 

وبينها وبين مادّة القسط أيضاً مناسبة» فإنّ إيفاء الحقوق في الظاهر إا يكون 
بوسيلة الميزان. 

ويعار عن القسطاس بالسريانيّة ‏ ديقاشتوس» قستوس - وباليونائيّة - 

وفي لسا -القسطاس والقُسطاس أعدل الموازين وأقومها. وقيل هو شاهين. 
وقيل هو القَررسطون. وقيل هو القبّان. والقسطاس هو ميزان العدل. 


3 


كسم : 
مضبا -قشمته قثا من باب غدرب: فرزته أجراءً فانقسم. والموضع مَقَييم 
مثل مَسجد. والفاعل قاسم » وقشام: مبالغة. والإسم القِسم بالكسم م أطلق على 


1۹۰ قسم 


الحصّة والنصيب» فيقال هذا قسمي» والجميع أقسام. واقتسموا المال بينهم» والإسم 
القبمنة» وأطلقت عل النضمية :ضا وجمعها قِسَم. وقاسمته: حلفت له. وقاسمته 
الالء وهو قسيمى قغيل عق قاغل متل علسي» والقتم: إسم من أقسم بال 
إقساماً: إذا حلف. والقسامة: أهان قم على أولياء القتيل. 
مقا -قسم: أصلان صحيحان» يدل على جمال وحسن. والآخر - على تجزئة 

شيء. فالأوّل ‏ القَسام» وهو اسن والجمال» وفلان مقسّم الوجه. أي ذو جمال. 
والقمة: الوجه. وهو أحسن ما في الإنسان. والأصل الآخر -القَئے : مصدر قسمت 
الشيء قَمْماً. والنصيب قِسيٌ. فأمًا المين فالقَتى . قال أهل اللغة: أصل ذلك من 
القسامة» تقس على أولياء المقتول أيمانء إذا اذّعوا دم مَقتوطم على ناس اتّهموهم به. 

الأسفاق ١١‏ فس الى ء ام قأنا قار وو الى ماسو وا 
المصدرء والقسم النصيبء يقال: خُذ أيّ القسمين شِئت. والقّسَم : المینء أقسّم يُقسم 
إقساماً. فهو مُقيِم . والقّسام: شدّة الح لايتصرّف له فعل» ويقال: رجل وسم 
قسيم . ورجل مُقسّم إذا كان جميلاً. 

لسا قسم الشيء فانقسم, وقسّمه: جرأه. ويقال قسمت الشيء بين الشركاء 
وأعطيت كل : شريك مقسّمه وقسمه وقسيمه: نصيبه و ا : قدّره ونظر 
فيه كيف يفعل, وهو يَقيم أمره أي يُقدّره ويُدبّره ينظر كيف يعمل فيه. 


قع - (قاسم) - نحت نقش» قطع . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تجزئة بحسب ما يُدبّر ويّقدّرء ويلاحظ من 


قىم ۹۱ 


حيث هو من دون نظر إلى موارد يقسم ا أو إلى جهات أخرى -راجع -سهم» 
فرج. 

وشا هذا الى قد متلق حل القدي الحظق النصيب: 

وأا الحسن والجمال: فيصخ الإطلاق إذا كان النظر إلى خصوصيّة زائدة, 
كأنما قد قدّرت ونصيب أعطي للجميل زائداً على الجريان العام فيقال امرأة قسيمة 
الوجه» وقسيمة» ورجل قسم الوجه. 

ونظين هذا المعنى :هده الحرارة اللسشادة من كلية انام وحذان امعنيان 
مجحازان بعلاقة المناسبة. 

وأمّا معنى ا حلف: فهو مأخوذ من اللغة الآراميّة والسريائيّة. كما في - فرهنگ 
تطبيق - قيسماء قسام = الحتلف. 

وقالوا لّولا نُرّل هذا القرآن على رجُل من القّريتين عَظم أهم يقيمون رحمة 
ربّك نحن قسمنا بيهم مَعيشتَهم في التياة الدّنيا ورفعنا بعضّهم فوق بعض دَرَجات - 
ا رةه 

فان القسمة لاب أن تكون على مبنى التدبير والتقدير» ومعيشة أفراد الخلق 
وتدبيرها وتقديرها لازم أن تنتظم من جانب الخالق الحكيم الحيط العالم القادر, حقٌ 
ال والعدل في العام هذا في الأمور المادّية الدنيويّة. فكيف في المعنويّات وفى 
الامو ر الروحائقة كالنيؤة: 

والذارياتٍ ذّرواًفالحاملاتٍ وقراًفا جارياتِ يسرأفالقسمات أمراًإنما توعدون 
نصادق - .٤ / 0١‏ 

الذّرو: الإثارة مع النّشر والوقر: الحمل الثقيل. 

هذه الكلمات مطلقة, فتنطبق في عام المادّة على جميع الكواكب السيّارة المنيرة, 


4۲ قىم 


ومنها الشموس الثابتة ظاهراً والسيّارة في الواقع» فإنّها تشير أنوارها وتنشرها في 
منظوماتهاء وتحمل حملاً ثقيلاً من الحرارة, وتجري في أفلاكها المعيّنة منتظمة, وتقسّم 
ا حرارة والنور - راجع دجر كا 

وتنطبق في العالم الروحانيٌ على جميع الأنبياء المرسلين المبعوثين لنشر الحقائق 
والمعارف» الحاملين من العلوم المودعة ما علّمهم الله تعالى» والسائرين إلى الله بجذبة 
و حبة إهيّة تسوقهم إليه» والمعطين النفوس المستعدّة كلا على حسب استعداده وسعة 
و جود راجع الذرو. 

وتنطبق أيضاً على جميع الملائكة والموكلين المأمورين في نشر رحمة بجريان 
سهل ويقسمون على حسب المقتضيات واختلاف الطبقات. 

وهكذا تنطبق على خلفاء الله في أرضه» وأوليائه الصالحين الواصلين إلى مقام 
المأموريّة في إبلاغ الأوامر والإفاضات الإهية. 

والاقتسام افتعال ويدل على المطاوعة واختيار التقسيم وطلب التجزية. قال 
تعالى : 

كا اوتا عل التسبين الذين جرا 

راجع - عضين . 

وأمّا الق بمعنى الحلف: فيستعمل من المادّة أكثر المشتقات» وفي هذا المفهوم 
تناسب مع معنى التقسيم. فان الحلف هو التزام وتعهد و تقطيع وفيه قاطعيّة وفصل 
موضوع يُقسم فيه عن غيره. 

يقم المُجرِ مون ما أيثوا غيرَ ساعة - ° /00. 


وقاسمهما إفى لكا بن الناصحين - ۷ / ١‏ 


قىم ۹۳ 


وسبق في - حلف : إِنْهِ عبارة عن التزام مع القسم › والقسىم محرد قسم بلا تقيّد 
بالالتزام. 

وأمّا موضوع القع : فهو تحكي ما يذكر بذكر ما له عند المتكلّم عظمة 
واعتبار خصوص. فالقسم توسيط ذلك وذكره في مقام إخباره أو إنشائه, ولا خت 
بالاتشاء ورالد 

والقَسَم من الخلق بذكر ما يعتقد بمقامه وعظمته وجلاله. وجعله واسطة ف 
خبره أو إنشائه ليطمئُنٌ السامع بقاله. 

ومن الخالق: بذكر ما له عظمة وشأن في مقام احق وعند الله تعالى» فالقسم به 
يكشف عن عظمة شأنه في الواقع وعلوٌ مقامه عند الله عر وجل وضرورة التوجّه إلى 
موقعيّته في عالم الخلق أو المعنى. 

فالعظمة في عالم الخلق والمادّة كما في: 

والشّمس وضّحاها والقمر إذا تلاها والنْهار إذا جَلّاها والليلٍ إذا يُغشاها 
والسّماءِ وما بّناها والأرض وما طحاهاء والليل إذا يَغثى والنهار إذا تل وماخلة 
الذكرَ والأننى ,لا أقيم بهذ البلد. والفجر يال عَشر والشّفع والوّترء والسّماءِ ذاتِ 
الروج» والتّينِ والزّيتون وطور سينين وهذا البلد الأمين. 

اذا اريت فن هذه الكلات معاتهنا لظا هر نة السو سة الماذية؛ وقد سبى البحت 
عنها في مواضعها. 

فكلّ منها له تأثير في نظم الحياة الاجتاعيّة والشخصيّة, وفي إدامة المعيشة 
الإنسانيّة والحيوائيّة: بل وفي نشوء النباتات, وفي تأمين جهة الروحانية في الإنسان. 


واا النظية الر واف الو ب كنا فى 


5253 قسى 
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أهؤلاء الُذين أقسَموا بالله, فلا أقيم با تبصرون وما لا تُبصِرون. فلا اقيم 
بربٌ المشارق والمغارب, لا اقيم بِيَوم القيامة. ونفس وماسَوّنها. 

وهكذا. 

واا الي بض القن - لا أقسم: إشارة إلى عظمة القسم ا یقتم به 
واعتلائه في قبال الموضوع الذي يقسّم عليه» بمعنى أن المورد غير محتاج إلى القسم 
به» لرفعة مقام المقسم به عن المورد. 

وقد يكون النفي من جهة وضوح الموضوع وثبوته البين کا فى : 

فلا أقيم برب المشارق والمغارب إِنا لقاورون - /1/١‏ +.. 


هيا شنا قشو إذا صلب راف فهو قاس وى عل قل والقسوة 

قاقسى : يدل غل شدة وعتلاية من ذلك الجر القاسى» والقسوة: خلظ 
القلب وهي من قسوة اجن والقاسية؛ الليلة ابارت ومن الباب اللقاساة مها هة 
الأمر الشديد. وهذا من القسوةء لأنّه يُظهر أنه أقبى من الأمر الذي يعالجه. 

التبذيب ۲6⁄3 قال الليت: القسوة الصلاية فى كل ىء وليلةقاسية: 
شديدة الظلمة. ويوم قَسىّ وهو الشديد من حرب أو شر. وأرض قاسية: لا تنبت 
شا قال أب إسخاق: قوله. هال - قشت فلوگ تا ويل قشت ف الغ غلظت 
ويّبست وعسّت. وتأويل القسوة في القلب: ذهاب اللين والرحمة. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو شدّة صلابة» وهو أعمّ من مادّي أو معنويّ, 
ويقابله اللينة. 

ولبسك فق مطلق الغدة أو الفلظة أو اليبس: فإنّ الشدّة يقابل الرخاء» مع 
ان الشدّة درجة عالية من كل صفة. 

وأا الغلظة : فتقابل الرقة. 

واليبس: يقابل الرطب. 

ولايناسب تطبيق هذه المعاني على الكلمة» فإنّ قساوة القلب مثلاً لايناسبه 
التفسير بكون القلب ا غير ذات رخوة. أو غليظاً غير رقيق, أو بابسا غير 

ثم قت قلويكم من بَعَدٍ ذلك فهيّ كال يجار ةأو شد قَسْوَةً - ؟ / 6/. 

ويل للقاسية قل ر م سن د کر الله ب 7۴۹ ۲۲: 

فالقلب القاسى بمعنى الصّلب الذي لا لينة فيه. كا أنّ الحجر فيه صلابة لا لينة 
فيس را 2 ا هان 

ففي ا حجر أيضاً لا يقال إِنّه غليظ غير رقيق» ولا يابس غير رطب. 

وقال تعالى: 

ثم لین جلودهم وقلوثهم إلى ذكر الله ۳۹ / ۲۳. 
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صحا ‏ إقشعرٌ جلد الرجل إقشعراراً. فهو مُقشعر» والجمع فشاعِرء فتحذف 


505" قشعر 
ال لأنّا زائدةء يقال أخذته قُشعريرة. 

لسا ‏ القشعريرة: الرعدة واقشعرار الجلد. والقشاعر: ا لخشن المش. إقشعدت 
الأرض من المَخْل . واقشعرت: تقبّضت وتجمّعت. واقشعر الجلد والنبات: إذا لم يُصب 
ريا 

مقا - قشع : كلّ شيء خفٌ فقد قشع, مثل اللحم يَجّفف. ومنه انقشع الغ . 
والقشعة: القطعة من السحاب تبق بعد انكشاف الغ . 

قشر د يدل على تنحية الثيء ويكون الشيء كاللباس ونحوه. والقشرة: 
الجلدة المقسورة: والقس: لياس الاتسان. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الانقباض في جلد الشىء وظاهره. وهذه 
الكلمة مأخوذة من كلمت القشع والقشر» كا أنّ القمطر مأخوذ من القمط والقمر: 
بمعنى المتجمّع المتقئض الشديد. والقمط بعنى الشدّء والقمر معنى الكثرة والبياض. 
وهكذا القدموس بعنى القديم السيّدء المأخوذ من القدم والقدس. 
وهذا على مبنانا من عدم خلو الكلمات من الدلالة الذاتية. 
لله تَرّل أحسخ الحديث كتاباً متشا ا مئان تقشعرٌ منه جلو الّذِينَ تشون 
وكبم لن كلوه و قر ام را 
بسماع أخبار غير مأنوسة أو موحشة» أو بلمس شيء غير ملاتم, ثم“ تلين بالتوجه 
والتفكر والتعشق إلى معانيه: 


قصد 14۷ 


وقد نسب الاقشعرار إلى الجلود فقط » فاته اتقباض فى الجلد والظاهرء بخلاف 
اللينة فنا تتعلّق بالظاهر والباطن. 

وأا الذين لا تهون ر بوفهروا المنسية وروا ف قلومي مفلا شون من 
سماعه شيئاً غير ظاهر الكلمات وألفاظهاء کا قال تعالى : 


قُويل للقاسية قلوئهم من ذكر الله 9" / ۲ 
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فصيل : 

قا قضدء أصول خلاثة يدل أحدها عل نان شىء واد والآخر عل 
اكتناز في الشيء. فالأصل قصدته قصداً ومَقصداً ومن الباب: أقصّده السسهم إذا أصابه 
فقتل مكانه» والأصل الآخر ‏ قصدت الشيء: كسرته. والقصدة: القطعة من الشيء 
إذا تكشر. والجمع قصَّد. والأصل الثالث - الناقة القصيد: المكتنزة الممتلئة لحا 
ولذلك سيت القصيدة من الشّعر قصيدة لتقصيد أبياتهاء ولاتكون أبياتها إلا تامّة 
الأبنية. 

مصبا ‏ قصدت الشيء وله وإليه مقصّداً من باب ضرب: طلبته بعينه» وإليه 
مقصّدي وقصدي. وإسم المكان مقصد بكسر الصاد. وبعض الفقهاء جمع القصد على 
قصود. وقال النحاة: المصدر المؤكّد لايش ولايجمع, لاله جنس والجنس يدل بلفظه 
ما دل عليه الجمع من الكثرة, فلا فائدة في الجمع, فإن كان المصدر عدداً كالضربات 
أو نوعاً كالعلوم والأعمال جاز ذلك» لأثّبا وحدات وأنواع. وأمّا المقصد فيجمع على 
مقاصد. وقصد في الأمر قصداً: توشط وطلب الأسدّ ولم يجاوز الحدّ. وهو على قصد 
أي رشد. وطريق قصدٌّء أي سهل» وقصدت قصدّهء أي نحوه. 


صحا _ القصد: إتيان الشيء. وقصدت قصدّه: نحوت نحوه. وقصدت العود: 


4۸ قصد 


كسرته» يقال وانقصد الرع» وتقصّدّت الرماح: تكشرت» ورُع أقصاد. والقاصد: 
القريب» يقال بيننا وبين الماء ليلة قاصدة» أي هيّنة السير لا تعب فيه ولا طء. 
والقصد: بين الإسراف والتقتير» يقال فلان مقتصد في النفقة» وأَفْصِدْ في مَشْيك. 
والقفصن» العدل, 

الفروق ٠١١‏ -الفرق بين القصد والارادة: أ قصد القاصد تختص بفعله دون 
فعل غيره, والإرادة غير مختصّة بأحد الفعلين دون الآخرء والقصد أيضاً إرادة الفعل 
في حال إيجاده فقط, وإذا تقدّمته بأوقات لم يسيم قصداًء ألا ترى أنه لا يصح أن 
تقول: قصدت ان ازورك غدا. 

والفرق بين القصد والنحو: أَنّ النحو قصد الشيء من وجه واحدء يقال نحوته 


اذا قصدته من وجه واحد. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو توجّه إلى عمل وإقدام في عمل» فهو مرحلة 
أخيرة من الإرادة قريبة من العمل. 

وتستعمل تجوزاً في القدل والكسر والعدل والقرب والرشد :وغيرهاء ممناسبة 
مفهوم التوجّه والإقدام إلى عمل» ويستفاد كلّ منها بقرائن حاليّة أو مقاليّة أو مقاميّة. 

فالأصل ماذكر من التوجّه إلى عمل وإقدام. والمعاني المذكورة من لوازم الأصل 
ومن آثاره المترتّبة عليه. 

واقصد في مّشيك واغضض من صّوتك - .٠۹ / 7١‏ 

وعلى الله قَصدٌ السّبيل ومنها جائر ١7-‏ / 5. 


قصّد قصداً: توجه إلى موضوع في مرحلة قريبة من المباشرة» وأثر هذا التوجّه 


الدقيق قريباً من المباشرة: الإصلاح والتعديل والاستقامة والنظم. 

والقصد في المشي والتوجّه الدقيق إليه يوجب نظمه ورعاية خصوصيّاته بحسب 
المواره من السرغة رالبطء والاعتدال»:وليس بحن الاعتدال فان امقام قد يتخ 
كلا م 

والقصد والتو جه الدقيق من الله تعالى إلى السبيل وهو ما يمتدٌ ويُرسّل من 
نقطة مقصودة وهو الطريق السهل: يوجب كونه مستقباً سالماً حفوظاً من الانحراف 
والإعوجاج. 

والسبيل يذكر ويؤنْثء. وهو للجنسء ومنها جائر: أي من جنس السبيل ما 
يكون مايلاً إلى جانب» فلازم أن يكون بتوجّه ودقّة نظر من الله تعالى حى يكون 
السالك عو ظا عن الطرزق المتحرفة وسا ان المي وال السعادة الأيدية. 

لكا ها نيا رمت ایا ك 

العَرَض: ما يكون في معرض الناظر وفي مرأىّ منه. والقاصد من السفر: هو 
المشرف والمتوجّه إلى الاقدام والحركة. 

والتعبير بالقاصد للمبالغة» فكأنٌ السفر متوجّه إلى الحركة والجريان. وفي هذا 
إشارة إلى كمال القرب» كا أَنّ التعبير بالعرض أيضاً كذلك. 

فينهم ظا م لنفسه ومنهم مقتصد ومنهم سابق بالخيرات  ٠۵‏ / ۳۲. 

الاقتصاد افتعال ويدلٌ على اختيار التوجّه والإقدام إلى عمل. 

فالمقتصد من يريد الإقدام ويتوجّه إلى العمل. فهو ليس بظالم لنفسه بالترك 
واللإعراض. ولا من السابقين بالخيرات. 


وهكذا يراد المعنى في قوله تعالى : 


۰ قصر 


ا مُقتصدة ‏ ۵ / .1٦‏ 
وأنا القصيد والقصيدة فكا ن الناقة الممعلغة والأييات المخضوصة من الق 
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قصر: 

مصبا ‏ قصرت الصلاة ومنها قصراً من باب قتل» هذه هي اللغة العالية الى 
جاء بها القرآن -أن تقصروا مِنَ الصّلاة. وقُصِرت الصلاة فهي مقصورة. وفي لغة 
يتعدّى بالهمزة والتضعيف» فيقال أقصرتها وقضَّيرتها. وقصرت الثوب قصراً: بيّضته. 
والقصارة: الصناعة, والفاعل القَصّار. وقصّرت عن الثشيء قُصوراً من باب قعد: 
عجزت عنه. ومنه قصّر السهمٌ عن الهدف قصوراً: إذا لم يبلغه. وقصرت بنا النفقة : 
لم تبلغ بنا مقصدّناء والباء للتعدية, وأقصرت عن الشيء: أمسكته مع القدرة عليه. 
وقصَّرٌته قصراً: حبسته » ومنه خُور مَقصورات . ومقصورة الدار: الحجرة منها. وقَصّر 
الشيء قِصّراً: خلاف طال» فهو قصير, والجمع قصارء ويتعدّى بالتضعيف. 

مقا -قصر: أصلان صحيحان, أحدهما يدلّ على ألا يبلغ الشيء مداه ونهايته. 
والآخر - على الحبس. والأصلان متقاربان. فالأوّل - القِصّر: خلاف الطول. يقال 
قصّرت الثوب وال حب تقصيراً. وقصّرت في الأمر: توانيت. والأصل الآخر - قصر ته : 
إذا حبسته» وهو مقصورء وامرأة قاصدرة الطّرف: لا ده إلى غير بعلھاء كأ ئها حبس 
طرقها ‏ ومن الباب قضاراك أن قعل كذاء كاله ثراد ها اقفصيرت عليه وعيست نفسك 
عليه. والقاصر: جمع مقصورة, وكلٌ ناحية من الدار الكبيرة إذا أحيط عليها فهي 
مقصورة و اضر اللا الشتلاطة. 


فرهنگ تطبيق - سرياني ‏ قاصراء قاسترا = قصر. 


فرهنگ تطبيق - آرامي - قاصرا - قصر. 
فرهنگ تطبيق - يوناني - كاسترون = قصر. 


أ الأضل الواحد ق الماد8: هى ما يقابل الطول من الحدودية فى جهة الامتداد: 
ماذية أو معنويّة. فى كم اوک 

ولايخق التتاسب والاشتقاق الأكبر فها بين هذه المادة ومواد القصد. والقصب 

ومن مصاديق الأصل: القصر في فعل الصلاة وعدم إقامها. وقصور السهم في 
البلوغ إلى ادف ف ساره. وقصر النظر وعدم امتداده ف جهة الابصار. وقصر 
شخص وحبسه وتحديده في جهة سعة المكان. والقصر في إنفاق النفقات وعدم 
توسعته. وقصور الانسان وعجزه عن إظهار القدرة وإعمالها. وقصوره وتوانيه في 
الععل: 

فالأصل في جميع هذه الموارد ما يعبر عنه بالفارسيّة بكلمة - كوتاهي. 

وأمّا القصر بعنى البناء: فهو مأخوذ من اللغة السريانيّة والآراميّة وهي من 
اليونانيّة - كاسترون. 

وهكذا القصر بعنى التبييض: فهو مأخوذ من السريانيّة. کا في فرهنك تطبيق . 

يضاف الى تناسب بين الأصل وبين المعنيين: فإِنٌ القصر بناء مقصورة في قبال 
الصَّرْح ‏ ابن لي 0 أبلغ الأسباب, فإنّ الصرح هو البناء المرتفع المتعالي. 
والقصر هو البناء القصير المحكم الكامل الذي ليس مرتفعاً. 


PY‏ فصر 


وحرف القاف في قصر: من حروف الشدّة والجهرء ويدلٌ على استحكام وشدّة. 
وحرف الحاء في صرح: مج خروق امسن .والركاوة ويدل على إسبال وإوشال 
وارتفاع. 

وكذلك الفرق بين القصد والقصر: فان الدال من حروف الشدّة والجهر. ويدل 
على الدقّة والتوجّه في العمل. والراء من حروف فما بين الشدّة والرخاء. ويدلٌ على 

وما القَضّار وهو الذي يَغسل ويُطهّر اللباس ويّزيل الدنس منه: فكأنّهِ ينع 
من امتداد العمل بتجديد اللباس وتهيئة لباس جديد. ويقنع به ويقتصر با عنده» 
يقال اقتصر أي اكتف . 

فهي خاريةٌ على عُروشما وبر مُعَطّْلة وقَضْر مَشيد ‏ ۲۲ / 40. 

تتَخذون من سُّهوها قُصوراً و تنجتون الجبال بُيوتاً 7 / .۷٤‏ 

إنها ترمى رر كالقض ر كأ نّه جمالة صفر - ۷۷ / 87. 

والشّيد: إحكام مع رفع. والغرره ما يتطاير من النارء وهو والقصر للجنس» 
وعلى هذا يفرد ضميره ثم يشبّه بالجمالة جمعاً للجَمَّل وهو ما بلغ النهاية في العظمة. 

ولا يخنى أنّ كلمة القصر بعنى البناء المشيد: لم يستعمل منه فعل. والضمير في 
-إِنْا ترمي: يرجع إلى ظلٌ ذي ثلاث شعب. وباعتبار الشعب الثلاث المعنويّة. وهي 
رة الشينء التعلق اندها الفقلة, وهه الفلا تسب عن العركه إل الله تعالن: 
ولاتمنع عن مواجهة العذاب واللهب» وهي ترمي بال 

وتشبيه الشرر بالقصر: فان التوجّه إلى الدنيا الغفلة عن الحقٌ وعن الآخرة. 
يتجل في الحياة الدنيا بصورة القصر المشيد فإنّه نتيجة التعلّق بالدنيا ‏ تمخذون من 


سهوها قصورا. 


فالشرر يومئذ يتجسّم بصورة القصور. 

وعندّهم قاصراٹ الطَّذف - ۳۷ / .٤۸‏ 

حور مُقصوراث في الخیام - 4ه / ۷۲. 

أي لا امتداد لطرفهم» ولا لمسكنهم ومحل تعيّشهم» وهذا إعزازاً هم وتكرياً 
وتعظباً. على وفق حياتهم وباقتضاء صلاحهم, كما أن الجواهر الفينة تحفظ في محال 
معيّنة صوناً عن الأعين الخائنة. 

وقد يغضٌ الإنسان بصرّه ويقصر طرفه: صوناً عن الوقوع في المزلّة والمهلكة, 
وس عن اطا والس 

فو قاصرات الطَّدْف ل يَطْمِتُُّنَ إنس قَبْلَهُم ولاجَادٌ ‏ هه / 51. 

وإخوانهم وتم في الغىّ م لا يُقصرون - ۷ / e‏ 

آیھن ‏ رووشكم تاريخ - 75 

الاقصار إفعال ويستعمل إذا كان النظر إلى جهة قيام الفعل بالفاعلء والتقصير 
تفعيل ويستعمل فيا كان النظر إلى جهة وقوع الفعلء فالاقصار فيا يرتبط بالفاعل 
ومن صفاته. والتقصير فيا يرتبط بالمفعول وهو الشّعر. 

فليس علّيكم جُناح أن تقصّروا من الصّلاة -؛ / .٠١١‏ 


أي أن قدّوا إلى آخرها وتتمّوها بصورة قصيرة. 


مه ل 


فص : 
مضبا - قضضته فصا من باب قتل + قطعته» وقضيته مبالغة: والأصل قصتصعه: 
فأبدل من أحدها ياء للتخفيف» وقيل قصّيت الظفر ونحوه وهو القلم. وقصصت 


مه لن 


£ فص 


المخبر قصّاً: حدّئت به على وجهه. والإسم القَصّص. وقصصت الأثر: تتبّعته, 
وقاصصته مقاصّة وقصاصاً: إذا كان لك عليه دين مثل ما له عليك فجعلت الدَّين في 
مقابلة الدين» مأخوذ من اقتصاص الأثر. ثم غلب استعمال القصاص في قتل القاتل 
وجرح الجارح وقطع القاطع» وأقصّ فلاناً إقصاصاً: قتله قوداً. وأقصّه من فلان: 
جرحه مثل ما جرحه. والقصّة: الشأن والأمرء يقال ما قصّتك أي ما شأنك؟ والجمع 
قصص . والقّصّة : الطّدة, تقض حذاء ا 

مقا قصٌّ: أصل صحيح يدل على تتبّع الشيء» من ذلك قوهم اقتصصتٌ 
الأثر: تتبعته. ومن ذلك القصاص.ء فكأنّه اقتصٌّ أثره» ومن الباب القِصّة والقّصّصء 
كل ذلك يتتبّع فيذكر. وأَمّا الصدر فهو القَصّء لأنّه متساوي العظام, كأنّ كلّ عظم 
منها يُتبع للآخر. ومن الباب قصصتٌ الشّعرء وذلك إّك إذا قصصته فقد سويت بين 
كل ر ا 

اننا قل ال لصوف والظقر رق اء قط و الف ها قبت 
وقصصت به . الليث: القص : فعل القاص إذا قص القصص . والقصّة: معروفة. ويقال 
قصصت الشيء: إذا تتبّعت أثره شيئاً فشيئاً. والقصّة : ا مخبر» وهو القَصّصء وقصّ 
علي خبره يقصّه: أورده والقصّص: الخبر المقصوص . والقصّة: الأمر والحديث, 


قع - (قصيصاه) قطع, قص , تقلے » قطف. 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو رواية واقعة جارية مضبوطة بأ وسيلة 


مه إن 


o فص‎ 


كانت» قراءة أو سماعاً. على ما طابق الواقع. 

وإلى هذا الأصل يرجع مفاھے الي اديت الام الرواية, التتبّع, 
الأيرادم القديه الشان الذكر. 

وأَمّا مفهوم القطع والقلم: فهو مأخوذ من العبريّة. 

17 مفهوم القصاص: فهو حكاية اف واقع وجريانٍ وجناية ىا وقع, فيكرر 
على الجاني , ليعتبر المعتبر. 

وكتبنا علّمهم فما أن النّْسَ بالنَّفْس والعَينَ بالعين والأنف بالأنف والأَذنَ 
بالأذن والسَنّ بالسن والجروح قصاص - ۵ / .٤۵‏ 

ولكم في القصاص حّياة ‏ ۲ / 1۷۹ 

الشّهر الحرام بالشَّهِرٍ الحرام والحرُّمات قصاص فن اعتّدى عليكم فاعتدوا 
عَلّيهِ ببثل ما اعتّدى عليكم - ۲ / £ 

يراه أ قل الشين» وإزالة العين والأنك: راان وال وإحذاك الجراحة: 
والمقاتلة في الشهر الحرام» وعدم رعاية الحرمات» في هذه الموارد المعيّنة التي وقعت 
جناية: قصاص» أي تكرير ها وحكاية وعمل في قبال جريان» ومثله. 

فيطلق القصاص على ما يقع ثانياً في قبال جريان, ومثله, كاه حكاية عنه 
بعينه من دون زيادة ونقيصة. 

وبهذا يظهر لطف التعبير بالكلمة في هذه الموارد» فإِنٌ في الكلمة إشارة إلى 
مجازاة ثل الحناية من دون زيادة ونقيصة. 

فلا جاءه وقصّ عليه القَصّص ۲۸ / .٠٠١‏ 


يا بى لا تقصّص رؤياك على إخوتك ‏ ؟١‏ / 6. 


ذلك من أنباء القرى تَقصّه عليك .٠٠١ / ١١‏ 

لقد کان في قَصَصهم عبرةً ‏ ۱۲ / .1١١‏ 

منهم من قَصّصنا عَليك ومنهم مَّن لم نقصّص عليك  5١0‏ / 8/. 

إن هذا القرآن بص على بني إسرائيل أكثرٌ الذي هم فيه يختلفون ‏ ۲۷ / /. 

ألم يأتكم رُسُلَّ منكم يَقُصّون عليكم آياتي - / .١١‏ 

إن ا لحك م إلا لله يَقْصّ الحقّ -5 / /اه. 

فظهر أنّ التعبير بالمادّة في هذه الموارد» دون مواد الإخبار والقول والرواية 
والنقل والحديث وغيرها: إشارة إلى أَنّ هذه الأقوال عين الجريانات والوقائع الخارجيّة 
ومثلها من دون تغيير. 

فهذه هي الحقّ والحاكي عن الحق والواقع؛ وها يفصل الحقٌّ من الأباطيل وبا 
ينكشف الأمر الخالص والقول الصحيح من الأقوال والآراء المتخالفة الضعيفة. 

وقائت افيد أطي PT‏ يدقع كليو ا رار 

أي قالت لأخته اقصّصي جريان موسى بعد أن قذف في الماء» بعد المراقبة 
والدقّة ومشاهدة أمره» لِيطمئنٌ القلب ويرتفع الاضطراب. 

ويؤيّد الأصل في المادّة: القرائن في الآيات الكريمة ‏ بالحق» الحق» يختلفون, 
بعلم فبصّرت. مضافاً إلى أَنّ القصّ ينتسب إلى الله عر وجل وإلى القرآن وإلى 
الأنبياء. في الموارد المذكورة. من دون أن يقترن بقرائن» في بعضها. 
قصف: 


سیا العون فا فاق يذل كبري فاكس وا وی ورا 


ا ۳۰۷ 
ا لازماً أيضاً فقيل فة فف وانة عن اا تركه . وقصف الرعدٌ 

مقا _ قصف : اض صحيح يدل على کسر لشیء» ولا يخلف هذا القياس» يقال 
قصفت الريم السفينة في البحرء وريم قاصف. والقصف: السريع الانكسارء والقصيف : 


هشير الشجرء ومنه قوهم ‏ انقصفوا عنه: إذا تركوه» وهو مستعار» ورعد قاصف, 
أي شديدء كانه يكاد يُقصف الأشياء بشدّته. ومنه الشف صيريف البعير بأسناته. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الشدّة في الكسر, وهذا المعنى يختلف باختلاف 
الموارد. في مادّي أو معنويّ. وبينها وبين مواد - القصب.» القصى » القصل: اشتقاق 
أكبر. 

والانقصاف عن الشيء: شدّة في القايل والإعراض عنه, مع حصول انكسارء 
وتال . وكذلك القاصف اللاهي يكسر جريان أمره ويَقّر نفسه بهذا العمل. 

أم انتم أن يُعِيدَكم فيه تار ءأخرى فير سل عليكم قاصِفاً من الع فيُغرقَكم - 
/ا١١/‏ 6ت . 

أي ريحاً فيها شدّة تكرٌ ما يقابلهاء وتفني السفينة وأهلها وغيرها فيغرقكم 
بمواجهة الريم وبتموّج الأمواج الهائلة وبجريان ماء البحر. 
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فحصم : 
مقا -قصم: أصل صحيح يدل على الكسر, يقال قصمت الشيء ا والقْصَّم : 


۳۰۸ قصم 


الرجل يحطم ما لق . 

مصبا - قصمتٌ العُودَ من باب ضدرب: كسر ته فَأبَنتّه . فانتقصم وتقصّم . وقوهم 
في الدعاء -قصحه الله : قيل معناه أهانه وأذله» وقيل قرب موته. والقَييصوم: من نبات 
البادية. 

صحا ‏ قصمت الشيء: إذا كسرئه حى يَبين. ورجل أقصم القَّنيّة, إذا كان 
مُتكيرها من النصف بین القصے » يقال جاءتكم القَضْماء: يُذهب به إلى تأنيث الثنيّة 
[والجمع النّنايا = الأسنان المقدّم في الفم ] والقصاء من العز: المكسورة القرن. 
والة لقصمة: الكسرة» وفي المحديث: | ستغنوا ولو عن قصمة السواك. ورجل قَصِم: 
سرو الاتكتيان, 

نا - القصم : دق الشىءء يقال للظالم : قصم الك ظهره. ابن سیده: القصم : 
کسر الشیء الشديد حتى يبين. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو كسر صورة ونظم بحيث تبين أجزاؤه ويختل 
تشكّله, وهذا المعنى أشدٌّ من مفهوم القصف. كا أنّ القصف أشدّ من الفصم, والكسر 
اا 

وهذه المراتب تستفاد من مواد الحروف فيها: فإنْ القاف من حروف الجهر 
والشدّة, والفاء من حروف ال همس والرخاوةء والمهم من الحروف بين الشدّة والرخاوة. 

وكَمْ قَصَمْنا من قرية كانت ظالمةٌ وأنشأنا بعدّها قوماً  .١١ / 7١‏ 

أي كسرنا نظم عيشهم بحيث اختلت حياتهم وتشكّلهم. 

وسبق في قرى: أنّ القرية جمع مع تشكّل وانتظام سواء كان في عمارات أو في 


قصو ۳۰۹ 


أشخاص. وهذا المعنى يناسب مفهوم القصم اأذي ذكرناه» فيكون خلاف القرى. 
ومنشأً هذا القصم : هو الظلم» فإنّ الظلم إضاعة احق والحقوق وعدم التأدية 
کا هي» فتوجب اختلال النظم والتشكل. 
ثم" إن مفاهيم ‏ الإذلال والإهانة والإهلاك والدقّ والحطم وتقريب الموت: من 
لوازم الأصل وآثاره. 


قصو : 

مقا - قصو -ي: أصل صحيح يدل على بعد وإبعاد. من ذلك القصا: البعدء 
وهو بالمكان الأقصى والناحية القصوىء وذهبت قصا فلان أي ناحيته . ويقال أحاطونا 
القصاء أي وقفوا منّا بين البعيد والقريب غير انبم حيطون بنا كالشيء يحوط الشىء 
يحفظه . وأقصيته : أبعدته . والقّصِيّة من الإبل المودوعة الكرية لا تجهَد ولا ركب أي 
تُقصّى إكراماً ها. فأمًا الناقة القَصُواء: فالمقطوعة الأذن. 

مصبا ‏ قصا المكان قُصوًاً: من باب قعد» بعد فهو قاص» وبلاد قاصية, 
والناحية القُصوى, هذه لغة أهل العالية. والقُصيا لغة أهل نجد. والأداني والأقاصي : 
الأقارب والأباعد. 

صحا ‏ قصا المكانٌ يقصو قُصواً: بَغُد» فهو قَصِىّء وأرض قاصية وقّصيّة . 
وقصوت عن القوم: تباعدت. وناقة قصواءء ولايقال جمل أقصى واا يقال مَقصوٌ 
ومَقصىّ, تركوا فيه القياس» وكان لرسول الله (ص) ناقة تُسمّى قصواءء ولم تكن 
قط عة ادن 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو البعد مع علوّء وهذا في قبال الدنوّء فإنّه قرب 


.١م‏ صر 


غل سيل الفنيقل»ويدل عل هذا امسق + قال الكدلعين ف اللعة الان 
والأقاصي . وفي القرآن الكريم: 

إذ أنتم بالعُدوة الدّنيا وهم بالعُدوة القُصوى -8 / .٤١‏ 

يراد كون مكانهم في محل متسفّل. وِنّہم كانوا في محل عالی مر تفع بعيد منهم 
وط بم ويؤيد هذا المع جدلة ما بعدها وال ر ك أسقل نكم فان الأسقل 
يدل على وجود تسفّل في المسلمين ‏ فيكم » حت يكون الركب أسفل منهم. 

وجاةمن أقضا اة ول سس د 7۴١‏ 

وجاء رَجِلّ من أقصاالمدينة يَسْعى -8؟ / .٠١‏ 

الآية الأولى في مورد دعوة المرسلين في القرية - قالوا نا تطيرنا بكم ... قالوا 
طائركم معكم أئن ذكّرتم -فالنظر هنا إلى جيء رجل يوؤيّد التّسلء وعلى هذا يخر 
اجا 

وق الآآبة العانية كان النظر ف المرة الأول إلى الرجل الذي ظهر عند 
موسى وجاء إليه» لا إلى الجيء» فعبّر بتقديم الرجل قال إن الملا ياقمرون بكَ 
ليقتلوك فاخج إن لك من الناصحين . 

شبحانَ الذي أشرى بعبده ليلاً من المسجد الحرام إلى المسجدٍ الأقصى الذي 
اا ا ۰ 

سبق في السري: أنّ الآية الكرية بقرائن - سبحانَ» أسرى» عبده» ليلا 
المسجدء الأقصى, باركناء آياتنا: تدل على السير الروحاني في محدودة العالم 
الجسماني أي سير الروح وعروجه في تعلّقه بهذا البدن. 

ولا يصح التفسير بالسير المادذي وبالمسجد في البيت المقدّس: فان المسجد 
الحرام أشرف المساجد وأعلاهاء ولا حاجة في إراءة الآيات إلى السير إلى مسجد 


قضب ۳11 


آخرء فإِنٌ الآيات الحسوسة المادَيّة الحدودة موجودة في جميع قطعات الأرض» والآية 
الكبرى في عام المادّة وجود نفس الإنسان بتام جوارحه وأعضائه وقواه وأجزائه 
ونظمه وتشكيله وتشرحه. 

وأا الكيات المقولة ال وة ومساهرة خان اا اء رالات اقا 
تحتاج إلى سير البدن وإعمال التقوى البدنيّة والحواس الظاهريّة والأمكنة الخصوصة 
وأمون مادّيّة بل يترتّب على تحقق خضوع تام وانكسار كامل وسجود» وحصول 
عبوديّة صرفة ومحو أنانيّة. حى يصل إلى مقام حقّ الخضوع وحقيقة السجود ومنتهى 
درجة الاتكسار والقتاءب الجن الأقضى. 


3 


وضت: 


مقا - قضب: أصل صحيح يدل على قطع الشيء يقال قضّبت الشيء قَضباً. 
والقضيب: الفُصن. والقضب: الوَطبة, سمّيت لأنها تقضب. والمُقاضب: الأرضون 
تنبت القضب» وسيف قاضب وقضيب: قَطَاع . ورجل قضابة : قَطَاع للأمور» وفضابة 
الكّوم: ما يتساقط من أطرافه إذا قُضب. ومن الباب: اقتضب الحديث, إذا ارتجلهء 
کا نه اقتطعه عن غير رويّة. 

صحا ‏ قضّبه أي قطعه, واقتضبمّه: إقتطعته من الشيء, واقتضاب الكلام: 
ارتجاله يقول هذا شعر مقتضّب وكتاب مقتضّبء وانقضّب الشيء: إنقطع. والقضبة 
والقضب: الرّطبة. وهي الإسفست بالفارسيّة, والموضع الذي تنبت فيه مَقضّبة. 
والقضيب واحك التضباتء وهي الأغصان. وقضبه قَضْباً: ضربه بالقضيب» وقضبت 
الكَرْم تقضيباًء إذا قطعت أغصانه أَيّام الربيع . 


۳1۲ قضب 


ونحوه. والقضب: إسم يقع على ما قضبتَ من أغصانٍ لتتّخذ منها سهاماً أو قِسيّاً. 
ومنه اقتضبت الحديث: إِمما هو انتزعته واقتطعته. وانقضب الكوكب من مكانه. ويقال 
للمنجّل مقضب ومقضاب. الليث: القضب من الشجر: كلّ شجر سّبطت وطالت 
أغصاتة والقضب :ما أكل من الات ا لض عضا 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الأخذ من شيء وقطعه والانتزاع منه. ومن 
مصاديقه: الأخذ من أغصان الكرم وغيره وقطعها والانتزاع منها. وانتزاع الححديث 
فق الأحادية: والبيق القاضي عار هذه ر فة من الأغداء القاعلين:..وفكذا 
انقضاب الكوكب وكأنّه انقزع وقبض من بين الكواكب. وبهذا اللحاظ يقال لما 
يُقبَض به المقضب وهو المنجل. 

فظهر أنّ المادّة ليست بمعنى مطلق القطع» بل بلحاظ هذه القيودء فيكون 
استعماها في غير موارد الأصل تجوّزاً. 

آنا ضا ناء ضا ۾ فقا الأرطن شق ناقا جا وضتباً وقضياً 
وتنا و IS‏ 

يراد تحصّل هذه الموضوعات وبروزها من الأرض بواسطة أو بلا واسطة. 

الي واا عي وا ون ر ا دا كوا هان وق مق 
الأرض : تحصل بلا واسطة. وبلحاظ كونها أنماراً كا حب : تتحصّل بواسطة» وسبق في 
الزيتون والعنب: إِنْها تدل على جموع الشجر والقفر وتطلق على المجموع وغل كل من 
الشجر والفر. 


قض 1۳ 


مقا قضٌ: أصول ثلاثة: أحدها هُويٌ الشيء. والآخر خُشونة في الثيء. 
والآخَر ثقب في الشيء. فالأوّل ‏ قوطم: انقض الحائط : وقع» ومنه انقضاض الطائر: 
هُوِيّه في طيرانه. والثاني - قوهم: درع قَضَّاء: خشنة المش لم تنسحق بعدء وأصله 
القَضَّدَء وهي أرض منخفضة ترابها رمل وإلى جانيها متن, والقَضْض: كسر الحجارة, 
ومنه القَضفّضة: كسر العظام» يقال أسد قضقاض. والقَضّ: تراب يعلو الفراش» ولحم 
قَضٌء إذا ترب عند الشئّ. والأصل الثالث ‏ قضّضْتٌ اللؤلؤة أَقضّها: إذا ثقبها. 

مصبا ‏ قضّضْت الخشبة قضّاً من باب قتل: ثقبتهاء ومنه القِضّة وهي البكارة, 
يقال اقتضّضّتها: إذا أزلت قِضّتها. وانقضٌ الطائر: هوى في طيرانه. وانقضٌ الشيء: 
إنكسرء ومنه انقضٌ الجدار: إذا سقط وبعضهم يقول انقضٌ إذا تصدّع ولم يسقطء 

لسا دقن علبي الي ها ا رننليها» وانقطى علبي الخيل + السرت: 
وانقضٌ الطائر وتقضّض وتقضى : اختات وهوى في طيرانه يريد الوقوع» وقيل هو إذا 
هوی من طيرانه ليسقط على شيء. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انحدار من حالة قيام أو ارتفاع حقٌ يقع في 
الأرض أو في السفل. 
ومن فاده اأخدار حاط من اة قاد واستفاهة, رادار ق غا 
العظم والحجارة إلى الضعف والانكسار. وهويّ الطائر فى استقامة طيرانه إلى جانب 


۳1٤‏ قضى 


صيد أو غيره. واقتضاض واختيار انحدار في تاميّة شيء بالتقب أو بإزالة البكارة. 
وحنو ل ا ا اوو الات فن ماغرض ,لابو رسنال ال و حا 
النظم والتجمّع إلى حالة الانتشار. وهكذا. 

قَوَجّدا فیا جداراً رید أن يَنقضٌ فأقامّه ١8-‏ / ۷۷. 

أي يريد الانحدار من حالة الاستقامة حى يقع في الأرض. 

ويدل عل الأصل مقايلة المادّة يقوله ت فأقامه:. 

والتعبير بقوله - يريد. مع 2 الارادة طلب مع اختيار: إشارة إلى قرب حالته 
من الانحدار فكأنّه في شرف الانحدار. 

والطلب والاتجيار ع مخ أن بكرن يفصت أو بالتكوين والطبيعة» كما في 
السجود والتسبيح وغيرهماء فيكون في هذه الأعمال كالقاصد المتوجه. 

وأيضاً فيه إشارة إلى وجود الاقتضاء طبيعة إلى الانحدارء فكأنٌّ طبيعته بالضعف 
والاتكسا يطلب الاضدان: 
قضى : 

مقا قضى - أصل صحيح يدلّ على إحكام أمر وإتقانه وإنفاذه لجهته. 
والقضاء: الحكم - فافض ما أنتَ قاض - أي اصنع واحكم» ولذلك سمي القاضي 
قاضياً. لاله حكم الأحكام ويُنفِذها. 5 المنيّة قضاء لأنّه أمر يذ في ابن آدم 
وغيره من الخلق, فإذا هز تغيّر المعنى . 

مصبا ‏ قضَّيْت بين الخصمين وعليهما: حكنت. وقضيثٌ وطري: بلغته ونلت. 
وقضيت الحاجة كذلك. وقضيت الحيٌ والدّين: أَدّيته. واستعمل العلماء القضاء في 
العبادة التي تفعل خارج وقتها الحدود شرعاً. والقضاء مصدر في الكلّ. واستقضيته: 


قضى م 
طلبت قضاءه. واقتضيت منه حي : أحذت. وقاضيته: حاكمته. 

صحا ‏ القضاء: الحكم. وأصله قضايٌ لأنّه من قضيت إلا أنّ الياء لا جاءت 
بعد الألف همّزت, والجمع الأقضية. والقضيّة مثله» والجمع القضايا على فعالى, 
والأصل فعائل. وقد يكون بعنى الفراغ. تقول قضيت حاجتي, وضربه فقضى عليه 
أي قتله كأنّه فرغ منه» وسّيٌ قاضء أي قاقل وقد يكو عق الأداع والا ها تقول 
قضيت ديني » وقد يكون بمعنى الصّنع والتقدير - فقٌضاهنٌ سبع سَماواتِ , ومنه القضاء 
والقدر. ويقال استقضي فلان» أي ضير قاضياً. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: الإنهاء في قول أو عملء بعنى الاتهام والبلوغ إلى 
ا 

ومن مصاديقه : الحكم القاطع الفاصل في أيّ شيء. والبلوغ إلى منتهى المقصود 
في رفع الحاجة. وأداء احج والعبادة والصلاة وإتمامها. وتأدية الدين والحق. وإقام 
العمل والبلوغ إلى آخره. 

وأمّا مفاهيم الفراغ, القتل, الإنفاذ: فمن آثار الأصل . 

وأمّا مفهوم القضاء للعبادة الفائتة: فإنّه إتقام الواجب وإكال عمله وإبلاغه إلى 
الحدّ الواجب على المكلّف حي تفرغ ذمّته. 

وأا القضاء والتقدير: فالقضاء هو إنهاء وتام فى جهة الحكم في أي موضوع, 
حقٌ ينتبي الحكم في المورد إلى كاله وآخره. 


والتقدير يتحقق بعده في مقام التطبيق والتحقيق في الحخارج. على قيود وحدود 


۳۱٦‏ قضى 
خصوصة - كا سبق في : قدر. 

وأا الفرق بين القضاء والحكم : فإنّ النظر في القضاء إلى جهة الإتمام والإنهاء. 
وفي الحكم إلى جهة الإحكام واليت. 

فالقضاء في الحكم كا في : 

وما كان لمؤمن ولا مؤمنة إذا قضّى اله ورسوله أمراً أن يكونَ هم الخِيرةٌ من 
أمرهم ‏ 37/78 

إن ربّك يقضى بينهم بحكنه - ۲۷ / 8/. 

وقحَى ربك أن لا تعجُدوا إلآإيّاء- ١/‏ / ؟. 

أي إذا انتهى حكمه وتم وهو يتم قاطعاً بحكمه فيا اختلفواء وهو ينهي ويحكم 
حكمه بأن لاتعيّدوا إلا إِيّاه. 

فالآية الثانية (يقضي بيهم )ندل على مغايرة بين الحكم والقضاءء وا ار 
الحكم يدل على خصوصيّة زائدة في الحكم. وهي الإحكام والبقيّة والقاطعيةء فإنّ 
الإنهاء والإتقام أعجّ مفهوماً. وعلى هذا يذكر القدر بعد القضاءء فإنّ في التقدير تعييناً 
وتطيها وتعديدا. 

والقضاء في العمل كا في : 

فإذا قضيّت الصّلوة فاتتفروا - 7/39 .1١‏ 

فاقض ما أنت قاض إا تقضي هذه ا حياة الدّنيا  ٠١‏ / ”7 

فلا قتا عله المرث عاش لم عل قؤقه - 3161/1 

فإذا قَضَّيْم مَنايككم 7 / ۲۰۰. 

يراد إتهام الصلاةء وإنهاء العمل والعقوبة فيهم» وإقام الموت. 


بحي 1۷ 

والقضاء في الزمان كما في: 

ثم قضی أجلاً -5 / ؟. 

فلا فى هوس الأجل وسار باهلة -م؟ 55:7 

والقضاء في القصد والبرناع - كما في : 

ا کی ا عم ردن 

فنهم من قضَّى تَحبّه ومنهم من ينتظر - ۲۲ / ۲۳. 

وهذا القضاء وكذلك في الزمان مرجعهم إلى العمل فإنّ امتداد زمان إلى أجل , 
أو حصول بغية وحاجة» أو تحقّق تعهّد: كلّها باعتبار العمل وبلحاظه. 

والقضاء المطلق كا في : 

ولولا كلمةٌ سيقت من ربّكَ لقضيّ بيهم - ٤١‏ / 6غ. 

وأنذرهم يوم الحَشرة إذ قُضيّ الأمرٌ ‏ 19 / .٠۹‏ 

يراد مطلق انقضاء المحكم والعمل وانتهاء زماتهيا. 

والقضاء من الله تعاللى کا في : 

سيحاتة إذا كَضَى أمراً اما يقول له کن فيكون - 4 /.وم. 

والَهُ يتقضي باحق - 5/8 

فإذا جاء رسوهم فضي بيهم بالقسط وهم لا يُظلّمون  .٤١ / ٠١‏ 

فإذا جاء أمرٌ الله فض بالحقّ  +١٠‏ / ۷۸. 

ولكن ليقضي الله أمراً كان مَفعولاً -۸ / ۲ 

قلنا إِنّ القضاء إنهاء وإتمام في حكم أو عمل . والأمر طلب شيء مع الاستعلاء 
ويطلق على ما يكون متعلّقاً للطلب وهو مطلوب. والحقّ ما يكون ثابتاً ومطابقاً 


۳۸ قضى 
للواقع. والقسط هو إيصال شيء إلى مورده. 

وثانياً ‏ إِنّ الله تعالی إذا أنمى وات أمره وأكمل طلبه: فيقول له كن فيوجّد 
ويتحقّق في الخارج. وهذا كا قال تعالى : 

نا أمدٌإذا أرادَ سيان يقول له کن فيكُون - 5" / ۸۲. 

فإِنٌ الإرادة عبارة عن الطّلب مع الاختيار. وهو كالقضاء في مرتبة إنهاء الأمر 
والظليت: 

وثالثاً - سبق في القدرة إِنّا منتزعة من صفة الحياة, فإنّ الحياة في قبال الممات 
وتساوق الوجود. وحياته تعالى عين وجوده» وهو غير متناه وغير حدود» فهو حيّ 
وقادر مطلق» ولاحدٌ لقدرته» فان الحذ والتناهي يلازم الضعف, وهو منزرّه عن الضعف 
والققن: 

واا - فهو تعالى إذا أراد وطلب واختار شيئاً: يقول ويُظهر طلبه بقوله - 
5 أي شيء کان» وفي أي موضوع: فيوجد ذلك المطلوب في الخارج» من دون أن 
يتوقف إلى شيء أو شرط أو زمان. 

فالتدره ف أو ا # اسن ا لفل اذا شاء ادر ويترك اذا قناع وح 
بلحاظ المحدوديّة والتقيّد في ذواتنا: نحتاج في مقام إعمال القدرة إلى وسائل ومواد 
وشرائط ومقدّمات, حت نستكمل قاميّة العليّة والسببيّة الكاملة» ويرتفع الضعف 
والموانع. 

وا الله القادر المنزه عن ًى حدٌ وقيد وضعف وفقر وحاجة: فيفعل ما يشاء 
بجا يشاء كيف يشاء. فإرادته الفعليّة هي العلّة التامّة والسبب الكامل في إيجاد أيّ مادّة 
وصورة» وفي تكوين أي شي ء : 
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قطر ۳۱۹ 


إن الله يُفعل ما يُريد ‏ ۲۲ / .١4‏ 
كذلك ال يُفعل ما يشاء ‏ ۳ / .5١‏ 


واس دان لله تعالى قادر حكيم عالم رحيم : فلا يريد إلا قسطاً ولا بقضي 
إلا بالحقء ولا يكن في حقّه ظلم وعدوانء فإِنٌ الظلم عدوان إلى حقوق آخرين؛ 
وهو يلازم الفقر والنقص والضعف والحاجة, وهو تعالى غ مطلق وغير محدود في 
غناه ولا تنتهبي قدرته» فالظلم منه تعالى نقص وفقر وجهل وعبث ولغوء تعالى الله 
عن ولك 

ول أَذْر ما جسابَيْه يا ليها كات القاضية - 74 / ۲۷. 

أي التحوّلات من الموت والبعث وإيتاء الكتاب بالشمال والحساب. فيا ليتها 
كانت متمّة لحياتي وخاقة لمنتهى صفحات عيثي. 


قطر : 

مصبا- قطر الماءٌ قَطْراً من باب قتل وقَطراناً وقطرته, يتعدّى ولا يتعدّى, وقال 
أبو زيد: لا يتعدّى بنفسه بل بالألف فيقال أقطّزته. والققطرة: النقطة, وال جمع قَطّراتء 
وتقاطر: سال قطرة قطرة» وقطرت الماء في الحلق وأقطرته وقطّرته: كلها بمعنى. 
والقطار من الإبل: عدد على نسق واحد» والجمع قُطَّر مثل كتاب وكُتّبء وهو فعال 
بعنى المفعول مثل البساط» وقطرت الإبل: جعلتها قطاراً. فهي مقطورة» وقطرتها 
مبالغة. والقطر: النحاسء ويقال الحديد المُذاب. والقُطر: الجانب والناحية» والجمع 
أقطار, والقطر: المطرء الواحدة قَطرة. والقنطرة: مايّبيٌ على الماء للعبور عليه» والجسر 
أعمٌ, لأنّه بناء وغير بناء. والقطران ما يتحلّل من شجر الابهل ويطلى به الإبل 
وغيرهاء وفيه لغتان: فتح القاف وكسر الطاء» وكسر القاف وسكون الطاء والقنطار 


۰ قطر 


فنعال: قال بعضهم ليس له وزن عند العرب» وإغا هو أربعة آلاف دينار. وقيل هو 
المال الكثير. 

مقا قطر: هذا باب غير موضوع على قياس» وكَلِمُهُ متبائنة الأصول: فالقطر 
الناحية, والأقطار+ اراي يقال لةه فتطيره: أى ألقاه عل حه قطريه وها 
جانباه. والقطر: قطر الماء وغيره. وهذا باب ينقاس في هذا الموضع. لأنّ معناه 
التتابع» ومن ذلك قطار الإبل. والبعير القاطر: الذي بوله يقطّر. والقطران: ممكن أن 
يس رلك 4 جا قط رها ليس من هتا الهاي القطر» اتخائ توف قار 
في الأرضء أي ذهب. 

لسا - قطَّر الماء والدمع وغيرهما من السَيّال يقطر قَطراً وقُطوراً وقَطَراناً وأقطّر 
وتقاطر» وتقطير الشيء: إسالته قطرة قطرة. والقطر: النحاس الذائب» وضرب من 
البرود. والقُطر: الناحية والمجانب» وكذلك القُتر. والقُطرين: الشَّقّينء وأقطار الفرس: 


ما أشرف مته وتواحية: والعود الذي يشر بده وراتحته. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو تتابع قطعات محدودة» وانفصال شيء» من 
الكل في مايع أو غيرة, 
ومن مصاديقه: تتابع قَطّرات من الماء أو من المطر. وسيلان ما يترشّح من 
شجر: وما یسیل ويذوب من محاس أو فار آخر. وقطعة تنفصل من مكان وسيع, 
وما ينفصل ويعتبر من جانب لشيء. وما يلاحظ متظاهراً أو متجلّياً من شيء. 
فالقطر والإقطار والتقطير والتقاطر والمقاطّرة: مصادر يلاحظ في كلّ منها ما 
يستفاد من صيغهاء من ظهور الحدث» وجهة قيامه بالفاعل» وجهة الوقوع والتعلّق, 


ا 50 


والقطر: يلاحظ فيه نوع خاصٌ وشكل مخصوص من القطرء كالسيلان من 
نحاس ذائب أو غيره, والتنوّع في البرود. 

والقطر: يلاحظ فيه با تقطر و قصل عن مكان وسيع أو غيره. 

والقنطار: يلاحظ فيه مقدار وسيع من وزن أو كيل أو مال» وهذه الكلمة 
فا خز دمن ارات والسريائة کا ف درک تطبيقء كنا أن كلننة اقطان اها 
بأخوة من اللفيخ ق اجه 

ومن أهل الكتاب من إن تأمَنْه بقنطار يؤده إليك ٠‏ / 0/. 

وآتيتم إحداهنٌ قنطاراًفلا تأخُذوامنه شيئاً - ؛ / .٠١‏ 

كن الثابى ا ارات من السا اة والشاطير نطوو بين اذهب 
AEE EG‏ 

يراد المال الكثير عرفاًء ولا يصح التفسير بكيل أو وزن معيّن. بقرينة الأمن 
والعأدية والإابناء والكخذ والحزوبئة والذحب والفظلة: فَإء الكبل أو الوزن لا يساق به 
هذه المغاقء بل تعلق غل الموؤوة والمكيل: أي المال: 

فيل اورا زه الان ن حاف اده اه فنا ا ا 
ا لحب جُعل زينة في جريان الحياة الدنيويّة, لا الأمور المادّية من المشتهيات» فإنَّا 
انرو غار قاف ولذ بض علي الو بف أ سد الأمور تورجب دة 
وكدورة واج رودق ااا وأنا عا رالا ا فيو موا ادات الباطنية 
اقغات ق حريان اا الديوية: 


۳۲۲ قطر 


إن أَسْتَطْعم أن تَنفُذوا من أقطار السّموات والأوض ووم ۴ 

ولو جلث عليهم من أقطارها ثم سلوا الفتنة ‏ 77 / .٠١‏ 

أي من قطعات محدودة منفصلة من السّماوات والأأرضء أو من أي قطعة محدودة 
من يثترب ومن أيّ نقطة منها. 

والتعبير بها دون الجوانب أو النواحي أو غيرها: إشارة إلى أن النقاط التي 
ينفذون منها: مع أَنّْا منفصلة ومستئناة عن الكلّ: نقاط حدودة صغيرة مفروضة 
على تصوّرهم, ومع هذا لا يستطيعون النفوذ منها أيضاً_لا تتقذون إلا بسلطان . 

حت إذا جَعَلّه ناراً قال آتوني أفرغ عليه قطراً ١8‏ / 47. 

ولان الثم غدوها شية وز واشياهية وآرشلنا له كين القنظر ‏ 7 
YY‏ 

قلنا إن القطر للنوع الخاصٌ من السيلان وهو في الفلژات» ولا اختصاص له 
بالنحاسء ويدلٌ عليه الآية الأولى المصرّحة بكونه من بر الحديد» آتوني زُبَرَ 
الحديد حى إذا ساوى بينَ الصَّدَّقِين قال انفُخوا حت إذا جعله ناراً ‏ فالقطر في الآية 
يدل على سيلان ودَوّبان في الحديد. 

وفي الآيتين دلالة على ذوبان: بقرينة - انفخواء أفرغ» أسَلناء عين. والمراد من 
إسالة عين القطر : تبوعه من المعدن. 

وترى المُجْرِمِين يومئذٍ مُقرّنين في الأضفاد سرابيهم من قطرانِ وتغشى 
وجوههم الثَارٌ  .٠١ / ١5‏ 

القطران: عصارة دُهنيّة مستخرجة من بعض الأشجار أو تترشّح منها. وكون 
القمص والثياب منه يوجب احتراقاً شديداً وتالا ألما - راجع السريال. 


f قط‎ 


مقا قط : أصل صحيح يدلّ على قَطْع الشيء بسرعة عرضاًء يقال قططتٌ 
الشيء أَقْطّه قطاً. والقطاط : الخرّاط الذي يعمل الحُقَّق, كأنّهِ يقطعها. ومن الباب 
الشّعر الفط وهو الذي ينزوي خلاف السَّبِطِ , كأ نه قط قَطَاً. وأمًا القِطّ: فيقال إن 
الصَّكّ با جائزة. فلعلّه من جهة التقطيع الذي في المكتوب عليه فأمًا قط بمعنى 
سب قلي من هذا الاب اما داك من الابدال والأصل قد ويقولون قطاط مخ 

مصبا - قطّطتٌ القلم قَطَا من باب قتل: قطعتٌُ رأسه عرضاً في بَويه. والقط : 
اير والقطة الأنثى, والجمع قطاط وقطّط. والقِطّ: الكتاب» والجمع قطوط . والقط : 
النصيب» ورجل قط وقطّط. وامرأة كذلك, وشعر قط وقطّط أيضاً: شديد الجعودة, 
وني التهذيب - القَطّط : شعر الزنبي . وما فعلت ذلك َء أي في الزمان الماضي . وط 
بالسكون: بمعنى حسب» وهو الاكتفاء بالشيء» تقول قطني أي حَسْبيء ومن هنا 
يقال رأيته مرّة فقط . وق السّعر قطاً من باب قتل : ارتفع وغلا. 

لسا القَط: القطع عامّة؛ وقيل هو قطع الشيء الصّلب كالمْقّة ونحوهاء وقيل 
هو القطع عرضاً. وروي عن عل" (ع): إِلّه كان إذا عَلا قد وإذا توسّط قط . والقطٌ في 
كلام العرب: الصَّكّ وهو الحظ. والقِطّ: النصيبء وأصله الصحيفة للانسان بصلة 
يول اوآ رادها الجوائز والأرواق: سيت لأنها حرج مكتوبة فى رقاع وسكا 
مقطوعة. والقِطّة: السّنُورء قال ابن دريد - لا أحسبها عربيّة. ومضى قط من الليل: 
اغد 


۳۲4 قطع 


فرهنگ تطبيق - سرياني - كوتو = گربة ماده. الطدة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قطع مع تعيّن وتشخّصء ومن مصاديقه: 
النصيب المعيّن. والقلم إذا قُطع وتحت على ما هو اللازم عند بريه. والجايزة المشخّصة. 
والسّعر إذا غلا وارتفع في قبال الرخصة والسّراح. وما يكن به معيّناً وحدوداً. 
والشّعر الجمّد المتجمّع في قبال الاسترسال. وتحديد العمل وتخصيصه بالزمان الماضي 

وأا اله فا خوذة من السرياقة مضافا إلى أن الفط فيه فاطعئة مخصوصية 
في أعماله. 

وقالوا ربّنا عجّل لنا قطنا قبل يوم الجساب -8*/ .١١‏ 

أي ما يُقطّع ون ا م اا الاب 

وقد عبّر به دون الحظ والنصيب والسهم والقسمة: فإنّ الحظً يلاحظ فيه قيد 
الانتقادة::وق التصيب» التضب ف مقابل شخص. وق انه النسية إلى شخضص 
معيّن . وفي القسمة: الانقسام - راجع السهم. 


ف اَم مبالغة من جهة القطع والتعيّن في الخارج. 


مصبا - قطعته أقطعه قَطعاً. فانقطع انقطاعاًء وانقطع الغيث: احتبس» وانقطع 
النهر: جُفٌ أو حُبسء والقطعة: الطائفة من الشيء» والجمع قطع » وقطعت له قطعة 


o قطع‎ 


من المال: قرّرتها. واقتطعت من ماله قطعة: أخذتها. وقطع السيّد على عبده قطيعة, 
وهي الوظيفة والضرببة. وقطعت الصديق: هجرته. وقطعته عن حقّه: منعته. 
وقطعت الوادي: جُزته. وقطع الحديثُ الصلاة: أبطلتها. والمقطع : آلة القطع. والمقطع : 
موضع قطع الشيء» ومنقطع الشيء: حيث ينتهي إليه طرقه. والقطيع من الغغ : 
الفرقة. 

مقا قطع : أصل صحيح واد يدل على صَرم وإبانة شيء» يقال قطعت 
الشيء أقطعه قَطعاً. والقطيعة: ال هجران. والقطع : الطائفة من اللّيل؛ كأ نه قطعة. 
واللقطعات: الات القصار: 


أنّ الأصل الواحد فى المادّة: هو فصل مطلق وحيلولة بين الأجزاء من جهة 
الاتصال والأرباط مادئة أى مسر رة أو مقر سواء صل وة اء 
لا. 

والفرق بين المادّة وموادٌ الفصل والفرق والفلق والقط والقرض: 

أن الفصل: يلاحظ فيه الوصل بين شيئين أَولاً ثم" الفصل بينهما. 

والفرق: يلاحظ فيه الجمع بين شيئين ثم التفرقة بينها. 

والفلق : هو انشقاق في شيء مع حصول بينونة. 

والقطّ: هو انقطاع مع حصول تعيّن ومحدوديّة. 

والقرض : قطع وإبانة على قطعات. 

فالقطع مطلق إيجاد حيلولة وفصل في الارتباط والاتصال بين الأجزاءء وبهذا 
يظهر لطف التعبير بالمادّة وبالموادٌ في موارد استعمالاتها في كلام الله الجيد. 


۳۲٦‏ قطع 

فالقطع المادّيّ الحسوس: 

ما قطّعْتم من لِيئّة - 04 / 0. 

فاخاو والشارقة فاقطعوا أيدتهيا جزاة - ه / ۳۸ 

والمعقول المعنويّ: 

وتتطعرن ها أمت الذيه أن برقل 79 ب 

أن تُفسدوا في الأزض وتُقطّعوا أرحاقكم - ٤۷‏ / ۲۲. 

والقطع مع إبانة: 

وفي الأزض قطع متجاورات ١7‏ 7 

فلأقطعنٌ أيديكم وأرجلكم من خلاف ‏ ۲۰ / .۷١‏ 

والقطع في العوالم الأخرويّة : 

للبم ريات عونا 33/7 

وشقوا ماءَ ميا َقَطّع أمعاءهم  .٠١ / ٤١‏ 

فقطع دابرٌ القوم الّذين ظَلموا- ٦‏ / 40. 

وقطكنا داب الذين كذّيوا- ۷۲⁄۷ 

ويّقطع دابرَ الكافرين -8 / ۷. 

ابر كل شيء آخره وما يتأخّر منهء وقطعه عبارة عن انقضاء آخره بلا نتيجة 
مطلوبةء وانقطاع جريان حياته فإنّ جريان أمر إذا كان على خلاف الحقٌ الواقع : 
يكون متزازلاً لا ثبات فيه ولا استقرار» فيكون أبتر, والكفر: ستر الحقٌء والتكذيب: 
مخالفة احق والظلم: تجاوز عن الحقٌّ. 

وأصحابٌ اليّمين ... وفاكهة كثير ةلا مَقطوعة ولا منوعة - .٠۲ / ۵٦‏ 


قطف 3 


تقدّم في الفاكهة أمْا في الجنّة عبارة عن الرزق الطيّب والغذاء الموافق المناسب 
ومن سنخ تلك العالم. فالفواكه في الجنّة متنوّعة كثيرة غير مقطوعة ولا منوعة» فهي 
موجودة في جميع الأوقات من غير انقطاع ولا منع. 

فون في أمري ما نٹ قاطعة أمراً حقٌّ تشيّدون - ۲۷ / ۳ 

أي ما أفصّل أمراً من بين الأمور الجارية وما أجزمه إلا بشهادتكم . 


وأصل القطع المصطلح بعنى اليقين: مأخوذ من هذا المعنى, وهو قطع شيء 
فة من الامور ولا هيا 


قطف : 

مقا - قطف : أصل صحيح يدل على أخذ ثرة من شجرةء ثم يستعار ذلك 
فتقول : قطّفت القرة أقطفها قطفاً. والقطف : العُنقود. ويقال أقطّفٌّ الكرمٌ: دنا قطافه. 
والقطافة ما سقط من القطرف. ويستعار ذلك فيقال قطف الداية وهو قطوفء كانه 
ون ضوع ثقله قواقة ادا مق الأرضن كي , 

مصبا ‏ قطّفت العنبَ ونحوّه من بابي ضرب وقتل: قطعته» وهذا زمان القطاف 
بالفتح والكسر. وقال الفارابي: القطوف من الدوابٌ وغيرها: البطيء. وقال ابن 
القطاع : قطف الدابّة : أعجلّ سيره مع تقارب الحتطوء والقطيفة : دثار له خمل. 

اسا فف تعدا و عفان و قطان وقطافاء به الط ها طت ن اي 
وهو أيضاً العنقود ساعة يُقطف, والجمع قُطوف. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو القطع والأخذ من القرء كا أَنَّ القضب سبق إِنّه 


۸ قطم 
الأخذ والقطع من أيّ شيء. والقطوف من الدابّة يطلق على دابّة يسيرٌ كأنّه يقطف 
مو ارك قز و اعد ا قرة اطيفة مقطوقة مىن المتنوحات: 

في جَنّة عالية قطوفها دانية - 15 / 77. 

وذائية غلم ظلذفها وكللت قطوقها قدلا ۶/۷۹ 

الدنوٌ هو القرب على سبيل التسفّل. والقطوف جمع قطف وهو القر المقطوف, 
ولعلّ أصله يدل على نوع من القطف» ويطلق على المقطوف مبالغة, وفيه إشارة إلى 
ان قطفها دان سهل وتناوها قريب يسيرء وأنّ اقتطافها هَوانِ هم. 

ولاق أن نسبة الدئق والذلة إلى الاقطاف أتسب وأولى من تسبتهما إلى تقس 
القار والمقطوفات : فإن النظر إلى جهة الاقتطاف وكونه في اوا و 
الأثمار ذليلة وهيّنة ودانية» فإنّ الذلّة والهوان والتسفّل فبها غير مطلوبة. 


يضرا ی مين ران كارب و أن الشف :ولد لقطمير: القشرة 
الرقيقة الى على النواة. 

نقا الط اة فى طن انرا 

لسا - القطمير والقطمار: شق النواة. وفي الصحاح: الفوقة التي في النواة وهي 
القشرة بين النواة والقر. ويقال: هي النكتة البيضاء التي في ظهر النواة التي تنبت منها 
النخلة. 


أنّ الأصل الواحد ف المادّة: هو الشىء الحقير الخبوء الملحق المنفصل عن كل. 


قعد ۳۹ 
والكلمة مأخوذة من مواد - الطمر = المخباً» والقطر = الانفصال عن الكل والقطم - 
العضٌ والقطع . 

فيصدق اللفظ على القشرة» والحيّة فى بطن النواةء والنكتة. 

والّذين تدعونّ مِن دُونه ما يُلكونَ من قطمير ‏ 70 / .١7‏ 

أي ليس هم سلطان ولا مالكيّة بوجه ولو على قطمير وشيء حقير تابع 
خبوء» فكيف يستطيعون أن يستجيبوا دعوتكم ويقضوا حوائجكم. 

وفك الشموات وال رض واشاعل كل هيء قدير ‏ ۴ ۸۹7 


مقا قعد: أصل مطرد منقاس لايُخلف. وهو يُضاهي الجلوسء وإن كان 
يُتكلّم في مَواضع لا يتكلّم فيها با لجلوس» يقال قحد الرجل يقعد قُعوداً. والقّعدة: المدّة 
الواحدة. والقعدة: الحال حسنة أو قبيحة في القعود. ورجل صجَّعة فُعدة: كثيرة القعود 
والاضطجاع. والقعيدة: قعيدة الرجلء امرأته. وامرأة قاعد عن الحيض والتّفاس, 
والجمع قواعد. والمقعدات: الضّفادع. وذو القّعدة: شهر كانت العرب تقعد فيه من 
الأسفار. 

مصبا ‏ قحد والفاعل قاعد, والجمع قُعود.ء والمرأة قاعدة, والجمع قواعد 
وقاعدات» ويتعدّى بالهمزة فيقال أقعدته. والمقعَد: موضع القعود. ومنه مَقاعد 
الأسواق. وقد عن حاجته: تأخَّر عنها. وعد للأمر: اهت له. وقعدَّت المرأة عن 
الحيض: أسّت وانقطع حيضهاء فهي قاعد. وقعدت عن الزوج فهي لاتشتهيه. وأقعد: 
أصابه داء في جسده فلا يستطيع الحركة للمشي» فهو مُقعَد» وهو الزمن أيضاً. وقواعد 


م معد 


البيث» أساسه. والقاعدة: الضابطة, 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل القيام. وهو جلوس عن قيام أو في 
موقعيّة قيام, مادّياً أو معنويّاً أو في جماد. 

فالقعود المادّي المحسوس كا فى : 

الذيخ يذكرون اف اما وقعوداً وغل كتويم ‏ 1417/1 

وإذاامش الانسان الضر دعانا به أو قاعداً أوقافاً  7/٠١‏ ؟1. 

فلا تقعٌد بعد الد كرى مع القوم الظّالمين - ٠‏ / 18. 

والقعود المعنويّ كا في: 

في مقع صدق عند مليكِ مُقتدر ‏ 014 / 6ه. 

إذ يتلق التلقيان عن اليّمين وعن الشمال قعيد  .١7 / 5٠‏ 

والقعود في ا جماد - كما في : 

وإذ يَرْفع براه القواعد من البيت ‏ ۲ / .٠١١‏ 

والقَواعدٌ من النّساء اللاتي لا يَرجونَ نكاحاً ‏ 4؟ / .٠٠‏ 

أي النساء اللاتي قعدنَ عن أمور المزاوجة ولا يرجون نكاحاً. 

والعبي بالقواقد دون القاضداف: اعا إل كر معدولات مداها 
ومتغيّرات حالاً وإقتضاءً» كا في صيغ جمع التكسير. 


قعر وا 
قعر : 

مصبا - عر الشيء: نهايةٌ أسفله, والجمع فُعور» وجلس في قعر بيته: كناية 
عن الملازمة. 

مقا قعر أصل صحيح واحد. يدل على هَزم فی الشیء ذاهب سُفلاً. يقال هذا 
قعر البثر» وقعر الإناء. وهذه قَضعة قعيرة. وقعّر الرجل في كلامه: شدّق. وانقعرت 
وقعرت الشجرة قعراً: أقلعتها من أصلها. الكسائي - قعرت البثرء أي نزلت حى 
اتال رعا و کا اناي اذا تسريه هنا قله سدق ات إن ره رارت 
البئر: جعلت ها قعراً. والتقعير : التعميق. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو منتهى العمق في شيء» ومن مصاديقه: قعر 
البثر. قعر الإناء. قعر الكلام. قعر الشجر. 

فالعُمق: جهة في تسفْل الشيء, والقعر: منتهى ذلك التسفّل. 

وأمًا الفرق بين الحفر والعُمق والقعر والقلع : 

فالنظر في الحفر: إلى جهة جعل شيء ذا حفرة وفي سفل. وبعد الحفر وتحقّق 
الشّفل يحصل العمق وجهة تسقّل في قبال العرض والطول. ثم" يحصل القعر وهو منتهى 
ذلك العمق. وأمًا القلع: فهو نزع شيء. 


r‏ قفل 


إا أزسلنا عليهم رِيحاصَرْصراً في يوم تخس مُستيرٌ تغزع الاس كأ ثهم 
أعجارٌ تَخل مُتْفّعر  .٠١ / ۵٤‏ 

أى #الزعهم عن تساكتيئ ولو کان ل مک مك ولق قد واصول 
راسخة: كالتخل الثابت المستقه. 

اة عجار الل :اة هة الا عجار اهار وامتحكاما وحن هة 
التعمّق في أصوله» ومع هذا التعمّق النافذ في أصوله: فهي أعجاز محتاجة إلى التعلّق 
الشديد بالماء والتراب والاستقرار الثابت» فإذا انقطعت عن مستقدها بتقغر أو غيره 
تبق يابسة لاحياة فيا . فهي مع تلك الاستقامة والاستحكام في نخلها: ضعيفة عاجزة 
محتاجة . 

فقرى القوم فا صَرْعى كأ نهم أعجاز نخل خاوية ‏ 59 / ۸. 

فالتعبير بالغزع : إشارة إلى شدّة تعلّقهم. وبالأعجز: إلى كونهم عاجزين ضعفاء 
مع هذا الرسوخ والتعلّق والإستقامة. 

وتوصيف النخل بالانقعار وهو صيرورته ذا قعر بحيث يظهر ويّرى قعره: فان 
أصوله في هذه الحالة تصير في غاية العجز والضعف, وإن كان ها فرع حكم ومستقيم 
مرتفع ظاهراًء فهي تنزع بأيّ ريم وحادئة. 


قفل : 

مصبا -ققّل من سفره قُفولاً من باب قعد: رجع, والإسم قَقَلء ويتعدّى بالهمزة 
فيقال أقفلته. والفاعل قافل» والجمع قافلة, وجمع القافلة قوافل» وتطلق القافلة على 
الرفقة. قال الفارابي : ومن قال القافلة الراجعة من السفر فقط: فقد غلط. بل يقال 
للمبتدئة بالسفر أيضاً تفاولاً لما بالرجوع. والقفل معروف. والجمع أقفال» وأقفلت 


قفل r‏ 
البات» فهو مُققل. 

مقا - قفل: أصل صحيح يدل على أحدهما على أؤبة من سفر. والآخر -على 
صلابة وشدّة في شيء. فالأوّل ‏ القفول, وهو الرجوع من السفرء ولا يقال للذاهبين 
6 ووا و موه السب اااي ا 
سى بذلك لأنّ فيه شدَّاً وشدةء يقال أقفلت البابء فهو مُقفّلء ويقال للبخيل: هو 
مققّل اليدين. وقفل الشيء: يبس» وخيل قوافل: ضُوامر. 

التبذيب 4 / +17 قال الليث: القفل: معروف» وقعلّه الاقفال, وقد أقفلتة 
فاقتفل» والمقتفل من الناس: الذي لا يُخرج من بين يديه خيراًء وامرأة مقتفلة. 


أة الأمل :الواحم ق ا باستكاو وهو ا کی ون اورا 
الإنفتاح, وهو أَعمٌ من المادّي والمعنويّ. 

وبهذا الاعتبار تطلق على الرجوع من السفرء والخشب اليابس» واليبس» 
والبخلء والقافلة: فإنّ القافلة يتعهّد ويُطمأنّ فيها برناع السفر إياباً وذهاباً. والبخيل 
سد فيه فتح الإنفاق والبذل. واليبس يسد فيه باب الو والخضرة والحياة. والرجوع 
من النشن مجع به السقرد 

أفلا يتدبّرون القرآن أم على قلوب أقفاها E/N‏ 


تنكير القلوب للتحقبرء كأنها قلوب منكرة: وإضافة الأقفال إلى ضميرها: 


0 ٤ 


إشارة إل أ هده الأفدال كا با قد ععلت عخصوصة ومتعلقة بها ولازنة ها 


0 


قفو: 

مصبا ‏ قفوت ره و يد باب قال: تبعته» وقفيثُ على أثره بفلان: أتبعته 
إِيّاه. والقفا مقصوراً: مور العنق» ويذكّر ويؤنْثء وجمعه على التذكير أقفية» وعلى 
التأنيث أقفاء. وقد يجمع على قي مثل فلوس . 

مقا - قف : أصل صحيح يدل على اتباع شيء لشيء, من ذلك القفوء يقال 
قفوت أثره» وسمّيت قافية البيت» لأنَّا تقفو سائر الكلام» أي تتلوه. والقافية: القفا. 
رقت ارس ذا قاف بجوو كا لد کا نيحا 


والتحقي 

أن الأضل الواحد ق اا هی وفرع شید عقب شىء آخرء وهلا الق 
يفارق مواد - التابع» العقب» ال مخلف» الظهر : 

فإن التابع يلاحظ فيه جهة الاتباع في عمل أو فکر» سواء كان وقوعه بعده أم 
لذ ولیس الا رالمان أو المكاق" منظورا فيد 

والعقب: يلاحظ فيه الوقوع خلف شىء متّصلاً به. 

والمتلف: يلاحظ فيه الوقوع ظهر شىء زماناً أو مكاناً أو كيفيّة. 

والظهر: يلاحظ فيه جهة الظهورء وما يظهر من الحيوان. 

فالقفو: يلاحظ فيه التبعيّة والتأخّر من جهة زمان أو مكان فقطء ولا يلاحظ 
فيه الاتباع عن راي أو عمل. 


ro قلب‎ 


فالقفا ما يقع عقيب الوجه. والقافية ما يقع في عقب الشعر وآخره. وقفوت 
أثره أي وقعت بعده. وقفوت الرجلّ أي جعلت في عقبه كلاماً. فلا نظر في هذه 
الموارد إلى جهة التبعيّة في عمل أو فكر. 

ولا قف ما ليس لك به عِلمٌ إن الشمع والبصرٌ والفؤاد كل أولئك كان عنه 
AN‏ 

أي لا تجعل نفسك عقب ما ليس بعلوم لك ويعبّر عن هذا المعنى بالفارسيّة 
بكلمة (ييروي). 

ولا يناسب التفسير أو التعبير بكلمة - ولاتتبع : فإنّ الاتباع هو الاقتفاء في 
عمل أو رأي: وا مجهول وما ليس بمعلوم غير قابل للاثباع, والاقتفاء المطلق وهو 
الوقوع عقب شيء لا يقتضي علاً ولا ظنّاً. 

وقَفْينا على آثارهم بعيسى ابن مريم ‏ ۵ / 17. 

وققينا بعيسى ابن مرم - ۵۷ / ۲۷. 

ثم قفينا على آثارهم برُسلنا ‏ ۵۷ / ۲۷. 

أي جعلنا الرّسل وعيسى ابن مريم قافية وفي عقب آثارهم, أي بعدهم. 

ولا يجوز التفسير أو التعبير بكلمة - أتبعنا: فإنّ عيسى (ع) لم يكن تابعاً هم في 
شر يعتهم وأعاهم» وهكذا أكثر اسل . 

وتأخير المفعول به (بعيسى» بالّسل): فإنّ النظر إلى جهة التقفية؛ لا بعث 
فيس أو اسل ود البو لكا كد راخف 


قب 
مقا -قلب :أصلان صحيحان» يدل أحدهما على خالص شيء وشريفه, والآخر 


۳۳٦‏ قلب 


على رد شيء من جهة إلى جهة. فالأوّل - القلب» قلب الإنسان وغيره» سمي لاله 
أخلص شيء فيه وأرفعّه, وخالص كل شيء وأشرفه قلبه. والأصل الآخر ‏ قلبت 
الثوب قلباً. والقَلَب: انقلاب الشّفة. وهي قلباء. وصاحما أقلب. وقلبت الشيء: 
كه وفليفه بيذي تقليياً. والقليب: البثر قبل أن تطوى + ل ا كانت أرضا فلا 
ENE Ela‏ 

مصبا ‏ قلبته قلباً من باب ضرب: حوّلته عن وجهه» وكلام مقلوب: مصروف 
عن وجهه» وقلبت الرداء: حوّلته وجعلت أعلاه أسفله, وقلبت الشيء للابتياع : 
تصفّحته. وقلبت الأمر ظهراً لبطن: اختبر ته. وقلبت الأرض للزراعة وقلّبت بالتشديد: 
مبالغة في الكل وتكثير. والقليب: البئّرء وهو مذكّرء وا جمع لّب. والقلب من الفؤاد: 
معروف» ويطلق على العقل» وجمعه قلوب. والقالب: قاب الخفٌ وغيره. ومنهم من 
يكسرها. 

صحا ‏ القلب: الفؤاد. وقد يُعيّر به عن العقل» لمن كان له قلبٌء أي عقل. 
وقلبت الشيء فانقلب» أي انكبٌ. والنَقَلبِ يكون مكاناً ويكون مصدرأمثل المنصّرّف. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التحوّل المطلق في مادّي أو معنويّ, زماني أو 
مكاني أو في حالة أو في صفة أو في موضوع. 

ويلاحظ في التحوّل: تبدّل في حالة. 

وفي التبديل: إقامة شيء مقام آخر وتعقيبه به. 


وق ايار بعل حي متحؤلاً إلى سويه وغيره في أي جهة. 


rv 


وفي التصريف: جرد الصرف والڙد لشيء بأيّ نحو كان. 
وف التقليب: تحوّل شديد في شيء مطلقاً. 
فالقلب المادّيّ ‏ كما في: 
وتُقلَيكم ذات البين وذات الثهال - ١۸‏ /18. 
والزمانيّ ‏ كما فى: 
يعلث الله اللبل والثاة SE‏ 
والمكانيّ كما فى: 
ل ظننتّم أن لن يَنقلبَ الرسول والمؤمنون - .٠١ / ٤۸‏ 
وفي جهة الأحوال كم في: 
قافو يرنا مقاب فيه القلرث واا او 2+4 ۷ 
والمعنويّ ‏ كا في: 
انا ال ر اقلوق 18/10 
وتقلّب في الموضوع - كم في: 
يُقلّب الله اليل والئّسار - .٤٤ / ۲٤‏ 
قالوا لةضين!ذا إلى را تابون - ا / 0 
إطلاق هذه الكلمة في مورد يتحقّق السير ملازماً بالانقلاب» بخلاف الرجوع 
إا إليه راجعون - فإِنّ النظر فيه إلى محرد السير إليه. 
وأمًا القلب: فهو عضو صنوبريّ في الجانب الأيسر من الصدرء يُرسل الدم منه 
إلى جميع أعضاء البدن وأجزائه بالشرايينء ثم يعيده بالأوردة من الأعضاء إليهء فهو 


۸ قلب 


دااً في قبض وبسط وتقلّب» ولا شىء من أعضاء البدن يكون في تقلّب بالأصالة 
مثله» ولهذا يسمٌّى بالقلب. 

وبه يتحصّل الحريان والحركة والحياة ف الحيوان, وهو رئيس في تملكة البدن, 
وبه يتعلّق الروح الإنساني, وبتوقّفه تتوقف الحياة. 

فالقلب المادّي الظاهريّ هو هذا العضو البدنّ المنبع للحياة والحركة. 

والقلب الروحانيٌ الباطنيّ: هو الروح الجرّد المتعأّق بالقلب البدن؛ وبه يتحقّق 
الحركة والعمل والحياة في القلب والبدن. 

وهذا الروح هو النفس الناطقة المدركة المريدةء وهو حقيقة الإنسان, وهو في 
وحدته کل القوى, و جميع القوى والصفات إنما نشا وجل من الروح» کا ا جميع 
الأعضاء إِنا يتقوم حياتها بالقلب. 

فالحاكم المطلق في وجود الإنسان ظاهراً وباطناً: هو الروحء وإغا يحكم في 
الروحائيّات بغير واسطة. وفي البدن بواسطة القلب. 

وباعتبار التقلّب والتحوّلات الختلفة في القلب: يتّصف بصفات كالسلامة والتكبّر 
والحبّارية والغلظة والإنابة والاتم والإطمينان والمرض والغفلة والزيغ والعمى 
والقساوة وا خشوع وغيرها. 

بقلب سَليم » وکل قلبٍ متکبر جبّار بقلب مُنيب, آثم قلبة» وقلبّه مُطمان 
بالإيمان» يریغ قلوبٌ فريقء قشت قلوبكم. 

فالقلب له معنى واحدء وإغا يستعمل في موارد مخعلفة» باعتبار تحولات عارضة 
له فيكون النظر إلى تلك الخنصوصيّة . 

وأمّا الفس والرّوح فيطلقان باعتبار لحاظ الشخصيّة والتشخّص في الأُوّلء 


للد ۳۹ 


والجريان المعنوييّ الروحاني في الثاني - فراجع . 
فالقلب والتفس والرّوح بمعنى واحد» ويطلق كل منها في مورد يناسبه: 
وما جَعل الله لرجل من قَلبِينِ في جّوفِه - ۳۳ / .٤‏ 


قلد: 

مقا قلد: أصلان صحيحان يدل أحدهما على تعليق شيء على شيء وليّه به. 
والآخر على حظ ونصيب» قالأوّل _التقليدء تقليد البدئةء وذلك أن يعلق فى عنقها 
شيء. ليُعلّم انها هَديٌ, وأصل القلد: القتل» يقال قلدت الحبل أقلده قلداً: إذا فتلته 
ول الى لر و كدت الست وها فل فاق فان ف شود ذا اا 
بخ عليه وه والأضل الآ خر القلده اط من الا فاخا المَقاليد: فيقال هي 
الخزائن, ولعلّها سمّيت بذلك لأنّبا تحصن الأشياء, أي تحفظها وتحوزها. 

مصبا ‏ القلادة: معروفة, والجمع قلائد. وقلّدت المرأة تقليداً: جعلت القلادة 
في عنقهاء ومنه تقليد لدي وهو أن يُعلّقَ بعنق البعير قطعة من جلد ليُعلّم أنه 
هدي . وتقليد العامل: توليته كأ له جعل قلادة في عنقه. والإقليد: المفتاح, لغة يمانيّة, 
وقبل موتو ضا بالروميّة اقليدس» والجمع أقاليد. والمقاليذ: الترائن. 

فرهنگ تطبيق - سرياني - قِلُّدا = قلاده. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تعلّق مع عقد. ومن مصاديقه: تعليق القلادة 
وعقدها. وتعليق شيء وعقده للهدي. وتعليق وظيفة وعقدها للعامل. وفتل الحبل 


عم قلد 
E‏ لشيء. والتقلّد بالسيف. والتعليق بنسبة سيئة. وتعليق الحظ 
والنصيب وتطبيقه وعقده. وهكذا. 

فلابڈ من لحاظ القيدين» وال فيكون تجوّزاً. 

وأمّا المقلاد والمقاليد: فهو في مقابل المفتاح» أي ما يُعقد ويّسدٌ به شيء. فالنظر 
في المفتاح إلى جهة الفتح, وفي المقلاد إلى جهة العقد والغلق. فتفسير المقلاد بالمفتاح : 
باعتبار أنّ المفتاح يُغلق ويُعقد به أيضاً كا أنه يفتح به. 

وأا إطلاق المقاليد على الخزائن: باعتبار أَنّا مُغلّقة وشيء يلزم عقدها 
وجمعُها وحفظها. 

له قاليةٌ الششرات والأرض شط الوق لن اة ويقدر إثه يكل فى 
علے \YT/EY-‏ 

اله خالق کل شيء وهو على كل شيء وكيلٌ له ممقاليدٌ السَّمواتٍ والأرض 
ای كثروا بآيات ا ارك كر ارون ۳7۴ 

أي بيده الإغلاق والعقد والتضييق في متّسّعة التّماوات والأرض فيمن يشاء. 

ويدل على هذا المعنى: المورد في الآيتين الكريمتين, وقوله تعالى : يقدرء وكفرواء 
والمخاسرون» والبنياوات: رالا رض في سعت) وظهورهما. 

فان الفتح يكون في مورد المضيقة والستر والغيب» كا قال تعالى : 

وعندّه مفاتح العيْب لا يَعلمُها إل هو - .0٩ / ٦‏ 

أو ما ملكتم مفاتحه أو صَديقكم - 4/\ 

مِن الكنوز ماإِنٌ مَفاتحه - ۲۸ /71. 


فإن الغيب المستور وما غلق بابه يحتاج إلى المفتاحء دون ما فتح وظهر. 


قلع ۳4١‏ 
لا توا شعائر الله ولا الشّهِرَ الحرام ولا اهدي ولا القَلائدَ ‏ 0 / ۲. 
جَعَلَ اله الكعبة البيتَ الحرام قياماً للنّاس والقَّمِرَ الحرام اهدي والقلائد - 

0 / ۷. 
القلائد جمع القلادة: كالرٌباطة من جهة اللفظ والمعنى» والمراد ما يُربط ويشدّ 
على المراكب والأنعام في سفر الحجٌّ من الزاد وغيره. ويشمل ما يعلّق ويشد على 
اهدي للاعلام» إن كان له قيمة ومطلوبيّة. وعلى الهدي ذات القلادةء فإئَّها أيضاً من 

الرباط . 

والإحلال: في قبال العقد والدبط والش.. فيراد إحلال الشعائر والمناسك» 
وإحلال حرمة الشهر الحرام» وإحلال ما يهدى إلى الكعبة» وإحلال ما يُعلّق ويُعقد 
ويتعين لقربان في المنى . 


مصبا ‏ قلعته من موضعه الغا نزعته فانقلع وأقلّع عن الأمر إقلاعاً: تركه . 
والقَلّحة: حصن ممتنع في جبل» والجمع قَلَع وقلاع, والقُلوع جمع فلع فهو جمع الجمع . 
قال ابن السکیت وابن دريد: لا يجوز الاسكان.ق القلعة. 

مقا - قلع : أصل صحيح يدل على انتزاع شيء من شيء» ٿم يفرّع منه ما 
يقاربه» تقول قلعت الشيء قلعاً. فأنا قالع » وهو مُقلوع, وهذا مغزل فُلعة» إذا لم يكن 
موضع استيطان» والقوم على قُلعة, أي رحلة, والمقلوع: الأمير المعزولء والقلعة: 
صخرة تتقلّع عن جبل منفردة يصعُب مَرامُهاء وبه تشبّه السحابة العظيمة. 


دين قل 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو نزع شيء من أصله بحيث لايبق منه باق. 
كقلع الشجرة من أصلها. وقلع الصخرة من أساسها. وقلع الأمير من محلّه ومقامه. 
وقلع الحمّى من البدن بتامها. 

ويلاحظ في النزع: القلع من مكان الشيء ومحلّه. أي جذب شيء من مكانه 
أو من داخل شيء آخرء ولا يلاحظ الجذب من الأصل. 

وقيل يا أرضٌ ابلّعى ماءَك ويا سء أقلعي وغيض ا مء .٤٤ / ١١‏ 

أي انزعي واجذبي ماءك الذي نزل منك إلى الأرض بأيّ وسيلة جاذبة بتبخير 
أو غيره حقٌ لا ببق من ذلك الماء شيء في الأرض. 

وليس مع الامساك كا يقال فى التفاسير. 

وفي هذا التعبير لطف وإشارة إلى أن الله تعالی كما أنه قادر على إنزال الماء من 
الا :قادو عل فلع وة الها 


س 


قل : 

مقا -أصلان صحيحان. يدل أحدهما على تزارة الشيء» والآخر -على خلاف 
الاستقرار» وهو الاتزعاج. فالأوّل ‏ قوهم: قل الشيء يقل قلّة. فهو قليلء والقُلّ: 
القلة» وذلك کال والذلة. وفي الحديث - إن كثر فإنّه إلى قَلَّ . ويقال استقلٌ القوم إذا 
مضوا لسيرهم» وذلك من الإقلال أيضاً كأ نّم استخقُوا السير واستقلّوه. وأمًا الأصل 
الآخر ‏ فيقال: تقلقل الرجل وغيره: إذا لم يثبّت في مكان. وتقلقل المسمار: قلق في 


موضعه. 


Er قل‎ 


مصبا - قلّ: ويتعدّى باهمزة والتضعيف» فيقال أقللته وقلّلته فقلّ» وقد يعبّر 
بالقلّة عن العدم» فيقال قليل الخير. أي لا يكاد يفعله. والقلّة: إناء كالجّة الكبيرة 
شبه الحبٌء كأنَّها ممّيت فل لأنّ الرجل القوئ يُقلّهاء أي يحملها. وأقللته عن الأرض: 
رفعته. 

مفر - قلّ: القلّة والكثرة يستعملان في الأعداد. كا أنّ الظم والصغر 
يستعملان في الأجسام, ثم يستعار كل واحد منها للآخر. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الكثير في مادّيّ أو معنويّ, عدداً أو 
مقداراً أو في الكيف. في موضوع خارجيّ أو في زمان أو مكان. 

والتقليل: يلاحظ فيه جهة التعلّق بالمفعول» أي جعل الشيء قليلاً. 

والإقلال: يلاحظ فيه جهة القيام بالفاعل» فالنظر إلى جهة الصدورء أي كون 
الشيء قليلاً بلحاظ الفاعل وبالنظر إليه. 

وأمًا القلَّهَ عنى الجرّة: فهو مأخوذ من السرياتيّة» كا في فرهنگ تطبيق - 
سرياني - قولتا = كوزه بزرك. 

مضافاً إلى أنّ ما في القلّة شيء محدود قليل بالنسبة إلى ما في الخارج . 

وأما مفاهيم الحمل والرفع : فعاني مجازيّة بمناسبة الإقلال. 

وهو الّذي يُرسِل الرياح بُشراً بين يدي رجه حت إذا أقلّت سحاباً ثقالاً شقئاه 
-ل/ا//لاة. 


أي إلى أن بريه الزياح قليلاً في قبال قوّتها وقدرتها بحيث تقدر على سوقه. 


س 


Pé‏ قل 

وأمّا تفسير الكلمة با لحمل أو الرفع: فغير مناسب. فأوَلاً ‏ لا يلائم قوله 
تعالى ‏ سُقناه. فإِنٌ النظر إلى إظهار عظمة الله تعالى وقدرته ونسبة السوق والإجراء 
إليه لا إلى الزياح. وثانياً ‏ إِنّ هذا التفسير على خلاف حقيقة كلمة الإقلال كما 
ذكرناه. وثالثاً ‏ إِنّ التعبير با لحمل أو الرفع حينئذ يكون أولى من الإقلالء لصراحة 
المعنى فبا دونه. ورابعاً ‏ في تعلّق كلمة الإقلال بالسحاب الثقال, لطف وإشارة إلى 
تسلّط الإياح المرسلة من جانب الله تعالى ونفوذها بحيث إنّها أقلّت ثقالَ السحاب. 

وما القلّة المعنويّة ‏ كما في: 

وما اوتيتم من العلم إل قليلاً- ۱۷ / 88. 

والقلّة في الموضوعات الخارجيّة ‏ كما في: 

وقليل مخ الأشريق ده 27 

وف الأعداد كا فى: 

واذكروا إذ كنتم قليلاً فكثركم -17/ 81. 

وفي الزمان کا في: 

قم اللّيلَ إلا قليلاً ۷۳ / ۲. 

وفي المكان كما في: 

فتلكَ مساكتم لم تسكن من بعدهم إلا قليلاً- 78 / 08. 

وف المقدار كا في : 

وأَعْطّى قليلاً ودی "اه / غ". 

نّم بكفر ك قليلاً - ۳۹ / ۸. 


to القلم‎ 


وأمّا الاستقلال: فهو كالإقلال» أي طلب القلّة» ويلازمه الوقوع في قبال الأمر 
القليل» أي الترفم وسهولة ال حمل ورفع الضعف. 


القلم : 

مصبا ‏ قلمته قلا من باب ضرب: قطعته. وقلمت الظفر: أخذت ما طال منه. 
والقلامة: المقلومة عن طرف الظفر. وقلّمت مبالغة وتكثير. والقَلّم: الذي يُكتب بهء 
عل بمعنى مفعول كالحفر والخبط ولايسمّى قلاً إلا بعد البري» وقبله هو قصبة. 
ويسمّى السهم قلاًء لأَنّهِيُقلم, أي يُبرى. والمقلمة : وعاء الأقلام. والإقليم: معروف, 
وهو قطعة من الأرض. 

التهذيب ١8١ / ٩‏ -إذ يُلقونَ أقلامَهم ‏ قال الرجًاج: الأقلام هاهنا القداح. 
وكلّ ما قطعت منه شيئاً بعد شيء فقد قلمته. وإغا سمي قَلَ لأنّه قلم مرّة بعد مرّة. 
ويقال للمقراض المقلام. وقال الليث: قلمت الشيء: بريته. وعن ابن الأعرابي: 
القَلّمة: العُراب من الرجال» والواحد قالم» ونساء مقلَّات. والقَلّم: طول أعة المرأة. 

مقا قَلم: أصل صحيح يدل على تسوية شيء عند بيه وإصلاحه. ومن هذا 
الباب سمي القلم قلا لأنّه يُقلم منه. ثم شبّه القدح به فقيل قلم» سمّي للا ذكرناه من 


تسويته وكريه. 


أن الأصل الواحد في الما5ة: هو ابي والتبيئة والعمل حي يكون وسيلة في 


وبق ماده ما شرف سن اشهرة ا للا دوا بتر من ا قن 


۳ ا 


اليابسة للرح أو للتهم. في حاربة أو قار أو قرعة. 

رطق عل الممل ادن ةة ار عورا راما 

فالقلم الماديّ الحسوس - كما فى: 

ولوأ ما في الأرضٍ من شجَرَة أقلام والبحر يده ِن بعده سَبعة أبحُر ما نفدت 
كلماث الله "١‏ / ۲۷. 

أي بأن يصنع جميع الأشجار أقلاماً, لكتابة كلمات الله تعالى. 

والقلم المادّي بعنى السهم المستعمل في مقام القرعة ‏ فكما في: 

اة لديم د كبرق اتلام تسم تكثل مريو رها كنت لديم إذ 
ق 7 

وكانت القرعة معمولاً بها في بني إشرائيل: بوسائل وا ساب وخصوضيات 

والقلم الروحاني كما في: 

ن والقلم وما يَسطُّرونَ ما أنتَ بنعمة ربك پتجنون - 78 / .١‏ 

سبق قب تيطرة |3 الاب أن راد رت دق كوي ا ارات وال ررض 
وبالقلم: الشجرة المباركة فى اية النور. 

فالقلم في هذه الآية الكرية: إشارة إلى ما به يبسط الفيض ويتجلى النورء 
والسطر خو فهو ر كلك الفيوضات ,غلا وافظامها, 

ومن اتم مصاديق ظهور الفيوضات الإهيّة : هو النّ الأكرم. فإِنّه المظهر التامٌ 
اة والسية والروحاقة: 


eT‏ ر ر ت 
ماانت بنعمّة ربك يمجنون. 


قلا 4۷ 


والنٌّ باعتبار آخر: من مصاديق القلمء إذ به يتجلى نور العلم والحكمة 

والمفهوم الكل من القلم: يشمل القلم المحسوس أيضاًء باعتبار أَنّ القلم وسيلة 
لنشر العلم وإظهار المطلوب وإجراء المقصودء فيكون المراد من السطر أيضاً: البسط 

إقرأ رَبك الأكْرَم الذي عَلّم بلقم عَلَم الإنسان ما م يلم كلا إن الإنسانَ 
ابطق + 7غ 

هذه الآية الكرية أيضاً تدلٌ على خصوص القلم الروحاني الواقع وسيلة 
لتعليم الله عر وجل بلا واسطة» وهو كالشجرة المباركة والروح الي الجرّد الفاني 
ذال المبعوبك المرفيظ بالوبحى والاطانات» 

فالتعلّم للإنسان إِمّا يتحصّل بلا واسطة أو بواسطة» وعلى أيّ حال فالعلوم 
والمعارف إنما تحصّلت بتعلي الله تعالی وإفاضته. وما ازداد قلب في نورانیته وروحانیته 
وتجدده وارتباطه» إلا ويزداد علمه يقيناً. فإنٌّ العلوم والمعارف الروحانيّة خارجة عن 
حيط المادّة» وإنما تدرك بقلوب صافية مهذّبة وبتعلي الله وإفاضته. 

واا ما بدك بالشول بالا ماعات والاتس للخت الفلسففة والكلديقة 
والعقليّة: فهي في حدودة العقول والإدراكات وغير مربوطة بالحقائق الواقعيّة والمعارف 
الإلهيّة التى هي عبًا وراء عالم المادّة. 


قلا : 


مصبا ‏ قليته قلياً وقلوتُه قلواً من باب ضرب وقتل: الإنضاج في المقلى . وقلاء 


01 قلا 
فاعل كالنجّار. وقليت الرجل من باب رمى: أبغضته» ومن باب تعب لغة. 

مقا قلو: أصل صحيح يدل على فة وسرعة, من ذلك القلو: ال حمار الخفيف, 
وقال» فلع التاق اکا قلراء ذا هتس يم ومن الات القلء نوهي القضن : 
يقال: قليته أقليه قِإى. وقد قالوا قليته أقلاه. والقلى: تجافي عن الشىء وذهاب عنه. 

صحا ‏ قليت اللحم والسويق» فهو مَقلىّ. وقلوت فهو مُقلوٌء والرجل قَلاءء 
والقلى : البغضء قان فتحث القاف مددت. 

لسا -القلى : البغض. ابن سيده: قليثّه قلى وقَلاءً ومَقلية : أبغضته وكرهته غاية 
الكراهة فتركته. 


أن الأضل الواخد ف المادة: هو الضبيق والتشنديذء وهذا المعى يخعلف 
باختلاف الموارد والموضوعات. 

ومن مصاديقه: إنضاج اللحم وشيّه. والبغض والكراهة. وتضييق المركب 
لراكيها في الشير والحمل. والحمار إذا وقع في ضيق وشدّة في العمل. والقرك والتجافي 

فاللازم اعتبار القيدين, وإِلا فيكون تجوّزاً. 

قالوا لن لم تنه يا لوط لتكونّنٌ من امخرّجين قال إن لعملکم من القالين  ۲٠‏ 
/ لمكت 

را لی والليل إذا سن ما ردك رلك رمال _ عدر 


أي من الّذين قد ضيّقوا وشدّدوا عليكم في جهة هذا العمل» بالنبي الشديد 
وغتالفة أكيدة ومبارزةمسعموة .الأول 


قح ۳44 

وإِنّ الله تعالى ما تركك وما ضيّق عليك ولم يجعلك في شدّة وزحمة من جهة 
وقوع الفصل في نزول الوحي» في الثانية. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردين» ففيها دلالة على كراهة في مقام العملء 
وهذا المعنى يناسب مضمون الآيتين الكريمتين. 

عالق والكراعة قل لط قبس لقانت المورديق:. 

وقريب من الأصل: تفسير بعضهم بالبغض الشديد, فإِنّ شدّة البغض ينتهي 
إلى مقام العمل. هذا كا في المفردات واللسان. 


3 


کا قي اسل يذل عل صد کن عه وي الاب القاري م رفو 
رفعه رأسه» من ذلك القاع » وهو الرافع رأسه من الإبل عند الشرب امتناعاً منه. 
رارف ويك عق اق أى ركت التري رن .وها هد عن هذا الأضصل: 
القَمْح وهو البّرّء والقمحة من الماء: ما ملأ فاك منه. 

مفر ‏ قال الخليل: القمح: الب إذا جرى في السنبل من لدن الإنضاج إلى حين 
الاكتناز» ويسمّى السويق المتخذ منه ققحة, والقمح: رفع الرأس لسَفٌ الشيء, ثم 
يقال لرفع الرأس كيفما كان ققح وأقَحتٌ البعير: شددت رأسه إلى خلف . 


- 
ص 


قع - (آتح) دقيق » طحين. 


اا الأضل الواحة ف الاكة هورق الرأس عا لوطت يف كرقم راس الدائة 


0۰ مر 


عن شرب الاب قال اتح رامد ناق رات كاالشةد عا ترت آل ی مته 
وهو ما يلا فوه منه. ويلطق على الب باعتبار كونه في السنبل مرتفعاً رأسه. 

مضافاً إلى أنّ مفهوم الدقيق والطحين مأخوذ من العبريّة. واستعمل في الب 
لامد ير اراس ق الستيل: 

إنَا جَعلنا في اعناقهم أغلالاً فهي إلى الأذقان فهم مُقَمَحون - ٠٣‏ / 4. 

وفي هذا التعبير إشارة إلى أمرين: الأول - إلى أنّ أعناقهم لا تخضع في قبال 
احق ولا تعطف عليه» وهي دائُة مترفعة متججبّرة. والثاني أَنّْهم في أثر تلك الأغلال 
لا يستطيعون أن بحر كوا وُبيلوا رؤوسهم إلى جانب» وهذا ابتلاء شديد وعذاب ألم 
ومحدوديّة كبيرة. 

وأمّا التعبير بصيغة الإفعال يجحهولاً: ليناسب قوله تعالى - إِنَّا جعلناء أي 
وجعلناهم منقمحين لايميلون إلى حقٌّ, وهذا نتيجة غفلتهم: 


فهم غافلون لقد حقّ القول على أكثرهم فهم لا يؤمنون. 


3 


ثمر: 

مقا قر: أصل صحيح يدلّ على بياض في شيء ثم يفرّغ منه. من ذلك القمرء 
قمر السماء. سمي قرأ لبياضه, وحمارٌ أقر, أي أبيضء والتصغير قير ويقال تقمّرته: 
أتيته في القغراء» وير التّمر وأقر: إذا ضربه البرد فذهبت حلاوته قبل أن ينضج» 
وتقمّر الأسد: إذا خرج يطلب الصيد في القمراء. وأمّا قوهم قر يقير قراًء والقمار: من 
المقامّرة» فقال قوم هو شاد عن الأصل الذي ذكرناه» وقال آخرون هو منه. 


مضا ق الباء سى بذلك لبياضه» وليلة مقمرة» أي بيضاء» وقامرته قاراً 


قر اه" 


فقمرته رامن بابي قتل وضدرب: غلبت في القهار. 

لسا -القّمرة: لون إلى المخضرة. وقيل بياض فيه كُدرة. وأقرت ليلتنا: أضاءت. 
والقمر: يكون في الليلة الثالثة من الشهر إلى آخر الشهر. يستّى قرا لبياضه. وقال 
الأصمعيّ : تقمّرهاء طلب غِرّتها وخدعياء وأضله عقكر الضقاد الظَباء والطّيرَ بالليل: 
صادها في ضوء القمرء فَتَقُمِدْ أبصارها فتصاد. وكأنّ القمار مأخوذ من الخداع يقال 
قامّره بالخجداع فقمره. والقَمْر: تحير البصر من الثلج» وير الرجل يقمّر: حار بصره في 


للج فلم ُبععر. 


أن الأصل الواحد ق اماه هر الكوكب الاو :الم كىم من ال 
ويتعكين ثوره إلى الأرض ليبلاء ويرفع الظلمة في الجملةء م يشتق منه كلمات 
بالاشتقاق الانتزاعيّ . 

فيقال: قير يقمر: إبيضّ. وأقر: أضاء. وأقرَ القومٌ: ظهر لهم القمر. تقمر: 
اختار ليلة فيا تمر ونور. وتقمّر الصيدٌ: صاده في ليلة قراء. واقو واقارٌ: ابيضٌ. 
والقمرة: البيا» أو قيا من الخضيرة: وجه أقزء أبيض كالقمر: 

فى ذلك الم :القن و اة فاه إدامة عفل لر اة والميسن» وهذا المع 
شبيه بالتقمّرء أي طلب الصيد في الليلة القمراءء إن القمار قد كان واقعاً في الليالي 
الضيقةة الست عن الناس: 

وهذه الاشتقاقات الانتزاعيّة: جارية في كلمة الشمس أيضاًء فيقال ثيس 
وأئمّس اليوم: ظهرت الشمسء فهو شايس ومشمس. وثمّس الكافر: عبد الشمش. 
تشمّس: قعد في الشمس . والشمس: ذو الشمس. 


oY 


وللقمر آثار ولوازم يلاحظ كل منها في كلّ من الموارد المستعملة: 
العزوغ: 

فلا ران القدة ياواظا  TS‏ 

الثور: 

OTT 
2 وعدا ا ی یر‎ 

الحسبان: 

ال ا كيان 5 

السك 

وسخّر الشمس والقمركل يجري لأجل - ١١‏ / ؟. 
المنازل: 

وال فد را ازل ۴ 7 

الانشقاق: 

اقرب الاه , فيو 758 1 
ا 

فإذا برق البصر وخسّف القمر - ۷١‏ / ۸. 

الجمع: 

وجمع الشمسٌُ والقمر - ۷١‏ / 4. 

الاتساق: 


ET OT 


التلو: 

والشمس وضّحاها والقمر إذا تلاها  9١‏ / ؟. 

وكل من هذه الموضوعات مبحوث عنه في مورده. 

وليعلم أن النظام في العام المادّي المحسوس: مقدّمة للحياة الروحانيّة, وتحصيل 
مقام العبوديّة المقصودة من الخلق» ومن جملة النظام العالميَ تحقّق النظام في القمر - 
ماد شكلاًء مقداراً. جاذبة ودافعةء نوراًء حركة» وفي خصوصيات الحركة» ونسبته 
إلى الشمس والأرضء وفي خصوصيّات المنسوفء, وسائر الأمور المربوطة به. 

وهذا النظام يختلّ باختلال العالم المادّي: 

اقتريّت الشاغة وانشق القمر 4ه 7 .١‏ 


فإذا برق البصرٌ وخسف القمرُ وجمع الشّمسٌ والقمر - ۷۵ / ۸. 
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مص : 

مقا - قص: أصلان, أحدهما يدل على لبس شيء والانشيام فيه. والآخر على 
نزو شيء وحركة. فالأوّل القميص للانسان» معروف» يقال: تقمّصّهء إذا لبسه. ثم 
يستعار ذلك فيكلٌ شيء دخل فيه الإنسان, فيقال: قمص الامارة» وتقمّص الولاية. 
وحم القميص أقصة وقص. والأصل الآخر القَمْصء من قوهم قصّ البعير يقي 
قنصاً وقاصاً. وهو أن يرفع يديه ثم يطرحه| معاً ويعجنَ برجليه. ومن هذا قفص 
البحر بالسفينة إذا حركها با موج» فكا نها بعير يتقيصٌ. 

مصبا ‏ القميص جمعه ا وقصن: وقصته قيضا البسته فتقمصه. وقص 


البعير وغيره عند الركوب من بابي ضدرب وقتل» وهو أن يرفع يديه معاً ويضعها معاً. 


ot‏ فص 


لسا ‏ القميص : الذي يُلبس, معروف مذكّر, وقد يعني به الدرع فيؤنْث. 
وقنصٌ الثوب: قطع منه قفيصاً. والقميص : غلاف القلب. والقياص: أن لايستقرٌ في 
موضع تراه يقمص فيثب من مكانه من غير صبرء ويقال للقَلق قد أخذه القياص. 
والقياص والقٌّاص: الوَتُب. وقص البعير: استنٌ. والقحقص: ذُباب صغار فوق الماء. 

فرهنگ تطبيق - سرياني, آرامي - قنصا: حشرات بالاي آب. 


الأضل الوانهد:ق الماك ةد هو لبس ما يمقر لشلدء.ويقال 4 ای وهو 
اا ا ا 


ويستعمل محازاً فها يحيط البدن ولو باستيلاء معنوييٌكالحركة المغصوصة والوثو 
المستولي شكله للبدن, والاستنان للبعير. 
راا لناب الصعان فا خرة هى السريافئة تاا إلى اقبط بال اا 


وجاءًوا على قيصه بدّم ‏ ۱۲ / ۱۸. 


اتتخاب القميص من الثياب: فإنّه يلصق بالبدن ويستره. وهو داماً يلازمه 
ويلسة: قفيه دلالة قاطعة عل سالات اللاسن وخضوصياته وأعيالة, 


قطرير, قمع هه 


اظ 

قا بالقمطرير + القديد» وهذا عا زيوت فيه الراك وكرت ا كيدا الفعق + 
والأصل قط وأنّ معناه الجمع. ومنه قوهم بعير تطر, مجّمع المتلق. 

صخا پو قاطر ویوم الطريرء أي شديد» واقطة يومناة اشد أبو عبيد: 
المقمطر: المجتمع. واقطرّت العقرب: إذا عطفت ذنيها وجمعت نفسها. وأنطرث القربة : 
إذا شددنها بالوكاء. 


والتحقي 
أ الأصل الواحد فيه: هو الشديد المتجمّع المستديم» فإِنٌ القمط يدل على شد 
وجمع «.والريادة والتكرير.ف الخرف دل عل تأكيد وزيادة في المعنى مع الاستدامة 
والامتداد. 
إن عقاف وي رلا نوما کیا التريرا د 
أي شديداً متجمّعاً بيت التجمّع والشدّة فيه. والقبوس: المنقبض مع الحزن. 
وهذا باعتبار ا حوادث والوقائع ومجاري الأمور في ذلك اليوم. 


.. 
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مقا قع: أصول ثلاثة صحيحة: أحدها ‏ نزول شيء مائع في أداة تعمل له. 
والآخر -إذلال وقهر. والثالث ‏ جنس من الحيوان. فالأوّل القمّع: معروف» يقال 
قم وقع. ويقولون: إقتمعثٌ ما في السّقاء: إذا شربته كلّه. والأصل الآخر ‏ قعته: 
الل وميه ته إذا شتريفدبالمقع, والأصل الا خر القمعهالذياب: 


۳ تفع 


مصبا - فعته قنعاً: أذللته» وقعته: ضربته بالمقمعة» وهى خشبة يضرب بها 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ضرب في إذلال. ويلاحظ فيه قيدان: الضرب 
الالال 

ومن مقرناة يقب الحترب باعل امه والعتر ف والرة و و اراي وار إذا 
كان كل منها بضرب وإذلال. 

ويتجوّز بمناسبته ويستعمل في موارد مناسبة بوجه من الوجوه. 

وأمّا مفاهيم ‏ صب شيء فيه بأداة» وثني فم القربة» والذباب في أطراف القر 
وغيره» والشرب الشديد: فباعتبار حصول المقهوريّة والانكسار والتذلّل في الظرف 
والذبات واا 

يُصبَّر ما في بُطونهم والجلودُ وهم مَقامع من حَديد ‏ ۲۲ / ۲۳. 

جمع مقمع, وهو ما يضرب به للاذلال والقهر وكسر الشخصيّة. 

والضرب بالمقامع إذلال بحيث لا يموت الشخص المقموع ولا يحيى. 

والمقمع آلة القمع بأيّ شكل يكون. مادّياً أو معنويّاً. وهكذا الضرب والحديد, 
فان الحديد من الحدّة: ولايد من التناسب لمال الآخرة» .وأ مفهوع يراد منهاة تكون 
متعلقاتها متناسبة لها ومن سنخها. 


وعلى أيّ حال» يكون البدن من جنس مقاوم في قبال هذه المقامع والنيران 


ov قل‎ 


وسا الاب القاركة الشركة واوا اة 


تمل : 

نذا ماقل ات فل قل کاو وقاءف برحل قن أي حقير. والقُمّل: 
صقار الدبا:.وأقل الؤمة: إذا'بدا ورقه صغاراء كأ ذلك هته بالقكل. 

صحا -القَمْل: معروف» الواحدة قدلة. وقد قل رأسه. وقلَ بطنه: ضخم. 
والقَمَِّ: الرجل الحقير. والقّمّل: دويبة من جنس القردان. إلا انها أصغر منها يركب 
البعير عند الهزال. وأمًا كله الزرع فدويبة أخرى تطير كالجراد. وجمعها قل. 

التبذيب ٩‏ / 187 قال الفرّاء : القَمّل: الدَّبىّ الذي لا أجنحة له. وهذا يُروى 
عن ابن عبّاس. وقال ابن الألبارئ عن عكرمة: القمّل: المجنادب» وهي الصغار من 
الجرادء واحدتها أثلة. وقال الفرّاء: يجوز أن يكون واحد القَمل قايلاً مثل راكع 
ورُكّع. وقال الليث: القُمّل: دوا صغار من جنس القردان إلا انها أصغر منها. 

فرهنك تطبيق - آرامي» سرياني - قلمتاء كلمتا = شيش. 

حياة الحيوان ۲ / ٤٤٩‏ -القمل المعروف يتولّد من العرق والوسخ إذا أصاب 
ثوباً أو بدناً أو ريشاً أو شعراً حى يصير المكان عفناً. قال الجاحظ : ربا كان الإنسان 
قل الطباع وإن تنظّف وتعطر وبدّل الثياب» كما عرض لعبد الرحمن بن عوف والزبير 
ابن عذاء حك اسشاذدا رسول الل (ص) فى لبسن الحرير فأذن ها فيه: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يتولّد من وسخ في بدن إنسان أو حيوان, 


o^‏ منت 


أو ما يشابية بأ مقدمة يتوأ وسكون: 

والمشتقٌ منها يدل على حقارة وضخامة» وهذا المعنى في جنس القَمّل مشهود 
بالفسية إلى شا 

والقُمّل جمع انل كطلي جمع طالب» والقامل هو الدب الحقير الضخم بالنسبة 
إلى بدنه ووجودهء فيشمل أنواع القمليّات. 

فأرسلنا علهم الطوفانَ وال جراد والقَمَّلَ والضَّفادعَ والدم آياتٍ مقَصّلاتِ 
فاستكيروا- + 7 .١‏ 

قال تعالى - إا مر إذا أراة شیا أن يقول له کن فيكون - سيق في قضى: أن 
إرادته لأيّ أمر من الأمور يكون علّة في تحقّقه وتكوّنه. ولايحتاج إلى مقدّمة ومادّة 
وعلّة أخرىء وهذا كا هو مشاهد لأكثر الناس فى الطوفان والجراد المتظاهرة. 


مصبا ‏ القنوت: مصدر من باب قعد: الدعاء. ويطلق على القيام في الصلاةء 
ومنه أفضل الصلاة طول القنوت ودعاء القنوت, أي دعاء القيام» ويسمّى السكوت 
في الصلاة قنوتاً. ومنه قوله تعالى - وقوموا لله قانتين. 

مقا - قنت: أصل صحيح يدل على طاعة وخير في دين, لا يعدو هذا الباب. 
والأصل فيه الطاعةء يقال: قت يقدّت فنوتاًء ثم سمّى كلّ استقامة في طريق الدين 
قنوتاً. وقيل لطول القيام في الصلاة قنوت» وسمى السكوت في الصلاة والإقبال عليها 


را 


مفر - القنوت: لزوم الطاعة مع الخضوع» وفسّر بكلّ واحد منها في قوله: 


kÎ | 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو خضوع مع طاعة. وقلنا في الخضوع هو 
مواضع مع تسل . وفي الطاعة هو العمل بالوظيفة مع رغبة وخضوع. فف القنوت 

فلابدٌ من لحاظ القيدين في المادّة» وأمّا مفاهيم ‏ الطاعة, النشوع, الصلاة, 
العبادة, القيام» الذلٌ الانقياد. السكون, الدعاء, الإمساك, النضوع, الانقياد. طول 
القيام والطاعة» التواضع : فلابدٌ من وجود القيدين» وإلا فيكون تَجوّزاً. 

تمن القنوت تكوييّ, وتشريعيّ إراديّ : 

فالتكوينىّ كما في: 

بابد بل لدا فى اشرات والأرض كل له فاون 2۲ ۹۹ 

وله من في السّمواتِ والأرض کل له قانتون  ٠١‏ / 51. 

والتعبير في الآية الثانية بكلمة مّن: فان الآية في مورد العقلاء: 

ثم إذا دعاكم دعوة مِنَ الأرض إذا أنتم تخرجون ولّه مَن... 

بخلاف الأول - فبا في مطلق ما في السّماوات والأرض. وأمًا التعبير بصيغة 
جمع السام العاقل ‏ قانتون: فبلحاظ مفهوم القنوت الدالٌ على الشعورء فكأَمم 
شاعرون متوجّهون في عملهم. 

والتشريعىّ الإراديّ -كا في: 


وقومُوا لله قانتين ‏ ۲ / ۲۳۸. 


۳۹۰ قنط 


أكن رفانت آناة الثيل ساجدا وقافا - 2 4 

والمؤمنينَ والمؤمنات والقانتين والقانتات ‏ 78 / .٠١‏ 

يا مريم اقدّتي لربّكِ واسجُدي واركعي مع الرّاكعين ‏ ۳ / .٤٣‏ 

يراد تحصيل حالة الخضوع في طاعة. بصورة قيام وسجود وركوع» وهذا بعد 
تحقق الإيمان. 

فالقنوت لازم بعد الإيمان,. وشرط في صلاح العمل والعبادة: 

مسلاتٍ مؤمنات قانتات - 131 / 6. 

فالشاطات قانتاث حافظات للغيب - : / ۳٤‏ 

فنتيجة الإيمان حصول حالة المخضوع في الطاعة» ومادام لم تحصل هذه الحالة 
لا ينفع الإيمان ولا الطاعة والعبادة. 


قنط : 

مقا - قنط : كلمة صحيحة تدلّ على اليأس من الشيء, يقال قط يقنط, وقنط 

مصبا -القنوط : الإياس من رحمة الله تعالى . وقنط يقنط من بابي ضرب وتعب» 
وهو قانط وقنوط» وحكى الجوهري: لغة ثالثة من باب قعد» ويعدّى بالهمزة. 

لا الوط اليا س زف التبديب» اليا س من الخير. وقيل أشد اليا س من 
الثيء. والقتوط» المسدر. 


۳٣۱ قنع‎ 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اليأس الشديدء ويدلٌ على الشدّة حرفا القاف 
والطافه فاا ى خروف الخير والعدة والضعط و الاما عاف السية رالا 
فالياء من حروف الجهر والرخاوة والاستفال والسكون. والسين من حروف اهمس 
والتخاوة والاستفال والسكون. 

ويدلٌ أيضاً على خصوصيّة القنوط ‏ ذكره بعد اليأس في: 

ان که الق ف وش یط 472۷ 

وأمّا التقييد با خير أو الرحمة: فلا وجه له» فإنّ اليأس يقابل الطمع» فهو 
انقطاع الرجاء والطمع عن أيّ شيء كان وإن كان الرجاء والطمع يتعلّق غالبا ا 
يقصد في الأمور الخيريّة . 

لا تقتّطوا من رَحمة الله - ۳۹ / 07. 

قالوا بَشّرناك باحق فلا تكن من القانطين  ١١‏ / 00. 

وهو الّذي ينل العَيثَ من بعدٍ ما قنطوا - 57 / ۲۸. 

ومن يقتط من رحمة رَبّه إلا الضّالُون  .0٦ / ٠١‏ 

وكا أنّ الرجاء توقعٌ لحصول مقصود» فالقنوط انقطاع ذلك الانتظار والتوقع . 
وبالقنوط ينقطع الارتباط فيا بين العبد والخالق, وهذا أعظم ضلال. 


م 
مقا قنع: أصلان صحيحان» أحدهما يدل على الاقبال على الشيء. ثم" تختاة 


معانيه مع اتفاق القياس. والآخر ‏ يدل على استدارة في شيء. فالأوّل ‏ الإقناع: 


۳Y‏ قنع 
الإقبال بالوجه على الشيء» يقال: أقنع له يقنع إقناعاً. والإقناع: مدّ اليد عند الدعاءء 
وسمّي بذلك عند إقباله على الجهة التي يد يده إليها. والإقناع: إمالة الإناء للماء المنحدر. 
ومن الباب: قنع الرجل يقنع قنوعاًء إذا سأل وسمي قانعاً لإقباله على من يسأله. 
ويقولون: قنع قناعة: إذا رضي , وسمّيت قناعة لأنّهِ يُقبل على الشيء الذي له راضياً. 
والإقناع مذ البعير رأسه إلى الماء للشرب. وأَمّا الآخر ‏ فالقنع. وهو مستدير من 
الرمل. والقنع والقناع: شبه طبق تُهدى عليه الهديّة. وقناع المرأة: معروف» لأثّها 
تدیرہ برأسسها. وممًا اشتق منه: قنّع رأسه بالسوط ضرباًء كأ نّه جعله كالقناع له. وما 
شد: الإقناع: إرتفاع شيء ليس فيه تصوّب, وقد يكن أن يجعل هذا أصلاً ثالثاً 
ويحتجٌ فيه بقوله تعالى - مُهطعين مقنعي رُّءوسهم. 

مصبا - قتع يقتع بفتحتين قُنوعاً: سأل. وأطعمُوا القانع وا محةر - فالقانع : 
السائل. والمعترٌ: اأذي يطيف ولايسأل. وقنعت به قنعاً من باب تعب وقناعة: رضيت, 
وهو قَنِع وقدوع, ويتعدّى بالهمزة فيقال أقنعني. وقناع المرأة جمعه قُنّع مثل كُتب, 
وتقتّعت: لبست القناع. وهو شاهد مُقنع مثال جعفر» أي يُقنع به. 

مفر ‏ القناعة: الاجتزاء باليسير من الأعراض الحتاج إليهاء يقال قنع يقنع 
قناعة وقَتعاناً: إذا رضي . وقتّع: سأل. قال بعضهم: القانع هو السائل الذي لا يُلحّ في 
الال وى عا يا هك 

لسا - قنع بنفسه: رضي . ورجل قانعٌ من قوم فُنّع وقَنِعٌ من قوم قنِعين. وقنيع 
من قوم قنيعين وفتعاء» وامرأة قنيع وقنيعة من نسوة قنائع, والمقنع: من الشهود العَدل 
يُقنّع به ويُرضى برأيه وقضائه. ورجال مَقانع وفنعان إذا كانوا مَرضيّين. والقنوع: 
السوال والتذلل للمسا ل وم :ذل للسؤال»وقيلوسال, 


قنع ۳۳ 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تنازل حقٌ يُطَبّق أمرَ حياته على ما بين يديه 
من إمكاناته. ومن مصاديقه: الرضا با يأتيه. والرضا بشاهد يكت به. ومن يدعو 
ربّه في حال الرضا والتسليم . 

وأمّا مطلق الرضاء السؤال وحالة الفقر باطناًء وإقبال الوجه إلى ما يقصده, 
وال الرأس الى جاب ما أو ارظن ولس ما مم الراس وحفظه وبضبطة 
وحصول انضباط وتجمّع في الرملء وتقديم طبق وتنزيله وفيه هديّة : فمن لوازم الأصل 
وان 

فإذا وَجَبَتْ جُنوبها فكلوا منها وأطعموا القانح وا معت - ۲۲ / .٠١‏ 

أي من تنازل ورضي ا تهيّأ وأتى له من دون اضطراب وتال ظاهريٰ وهو 
عفيف وقور. والمعترّ: هو الضعيف المعتلٌ العاجز. وليس القانع ولاالمعترٌ بمعنى السائل, 
فإنّ القانع والمعتر أشدّ فقراً وحاجة إلى الاطعام والاحسان منه. والسائل في الأغلب 
لذيكون قاجا ٠‏ نعم يكره الل وال جر للسائل» وما الشائل فلا ي كا أذ 
اللأعانة غل سواه ضا مكروة وقد بكرن بجراماً: 

إا نؤخّرهم يوم َشحَص فيه الأبصارٌ مُهطعينَ مُقنعي رُؤوسهم لاير تد إلهم 
طرفهُم - .٤١ / ١٤‏ 

أي مسرعين مقبلين» ومتايلي رؤوسهم إلى الخفض متذلّلين ومتحقّرين, ولا 
يرت طرفهم من الحيرة. 

فالإقناع: جعل شيء قانعاً. وإقناع الرأس: جعل الرأس متايلاً من الإعتلاء 
إلى سفل تذللاً با يرى من أهوال ذلك اليوم. 


م 2 


فهؤلاء تنطبق حالاتهم على ما يرى من الأهوال والآلام والشدائد في ذلك 
اليوم» ويُقنعون رؤوسمم على اهوان والذلة. 
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قنو: 

مصبا القناة: الرح» وقناة الظهرء والقناة احفورة» ويجمع الكلّ على قَنى وقناء 
قرات رقو وفيت العا ا فرعا ر وقوت اتی افر ر تن بات فل 
وقنوة: جمعته. واقتنيته : الخذته لنفسي قنية لا للتجارة» هكذا قتدوه. ومال فُنوانِ 
وقنيانٍ. وأقناه: أعطاه وأرضاه. والقنو وزان جمل: الكباسة, وبالضٌ لغة قيس» والجمع 
وان وقتوان:. 

مقا - قنا: أصلان يدل أحدهما على ملازمة ومخالطة. والآخر على ارتفاع في 
شيء. فالأوّل ‏ قوهم: قاناه إذا خالطه, كاللون يُقاني لوناً آخر غيره. ومن الباب: 
َنى الشيء واقتناه إذا كان معدّاً له لا للتجارة, ومال قنيان: يِتّحْذْ قنيته, ومنه قنيت 
حياتي لزمته. والقنو: العذق با عليه لاله ملازم لشجرته. ومن الباب المقناة من 
الظلٌ فيمن لا يهمزهاء وهو مكان لا تصيبه الشمسء وإغا سمّي بذلك لأنّ الل 
مُلازمه لا يكاد يفارقه. والأصل الآخر -القنا: إحديداب في الأنف, والفعل قفي قن 
وکن أن تكون القناة من هذاء لأنها تنصب وتُرفع, وألفها واوء أنه جمع قنا 
راف ا ا ا كستية ت اا أن كانت فا الماع رة رلته 
بها ليس من جهة ارتفاع» ولكن هي كظاتم وآبارٌ فكأئّا هذه القناة, لأَنّهَا گعوب 


واا 


لسا > الققوة والقتوة والقينة وال الكسية, كبوا الواو ياء للكبنية القريية 


1o قنو‎ 


اء وأا فة فا قوت الباء اها هذا قول النصرين :وأا الكر رن فجعلوا قدية 
وقوة لقن رفوت الكىم كت رها اا 
قع - 08 اشترى» أرق اکسب الك لق 
(قانه) قصبة» خيزرانة» عصاء ذراع. 


فرهنگ تطبيق - آرامي : قانيا. سرياني : قانيا. عبري: قانه = نیزه» ناي» ني . 


أنَ الأصل الواحد في المادّة: هو اتخاذ مع جمع لدى النفس. ومن مصاديقه: 
اكتساب مع جمع. ادخار لدى النفس . وتجمّع غار لدى الشجرة بصورة قنوان وعنقود. 

ومن آثاره: اخلط اللزوم» الموافقة, الدوام. 

وما معاني الو وال تلق والغصا والقَصّبة: فأخوذة من السريانيّة والعبريّة. 

وهذه المادّة واويّة في الأصلء واليائيّة متفرّعة مشتقّة منها باشتقاق أكبرء 
وتدل على ثبوت ولزوم ودوام زائدة بالياء. وحينئذ تستعمل من باب ضر ب, لاختصاصه 
بالناقص اليائي. 

فأخرَجنا منه خَضِراً خرج منه حَباً متراكباً ومن الَّخْلِ من طَلْعها قنوانٌ دانية 
لك / ۰ ۰ 

وقنوان معدا خبره: من التخل. والمملة خالئة+ والقتوان شبيه بات 
المتراكب بعضه فوق بعض» وهذا ذكر عقيبه. أو معترضة بين الحبٌ المتراكب, 
ااك اعاب اسا 


والقنوان جمع قنوء وهو الهذق والكباسة. وهو المتجمّع لدى النخل من 


كن 2 


أمارهاء كأثيا اذا لنسها. 

وأن عليه التّشاةالأخرى وا ند غو أغق واقق ذه / 4۸: 

الغنى هو فقدان الحاجة والفقرء ويقابله القنا وهو ااذ وجمع لنفسه, أي طلب 
وتحصيل أمور وجمعها لديه للحاجة إليهاء ومرجع حقيقة القنا إلى الفقر الباطني 
والاحتياج» وإن كان في الظاهر ذا مال وثروة. كما أَنّ حقيقة الغنا هو الغنى القلبي وإن 
كان فاقداً للثروة. 

ثم" إن الغنى والقنا: إمّا في جهة مادّية أو معنويّة, والمعنويّة إمّا من جهة التكوين 
والذات. أو باعطاء ثانويّ عرض . 

وعلى ا صورة» هو الذي يجعل ف أو مقتنياً يجتهد دائاً في تحصيل ما 
يحتاج إليه فخ اا فو ووا 

وذكر التشأة الأخرى (وأن عليه التشاًة) بعد الحلق الماذي وأنه خلق 
الروجين: يدل على هذا التعمير للمادّي والمعنوي. 

ثم يذكر بعد الآية الكرية: وأنّه هو رب الشّعرئ. والشّعرئ إسم مصدرء 
والشعور هو الإدراك الدقيقء وله مراتب» وا لحد العالي منه ما يبلغ إلى مرتبة الغنى 
الإزوحانيّ في إدراك المعارف والحقائق. 

فالمعون هبدأ الف الق ومتشأها الأصيل: وهو من الله المتعال: 

فللإنسان أن يخضع ويخشع لريّه. ويستعين من فضله» ويعبده في جميع حالاته, 
كما يقول تعالى في آخر السورة, ويأمر بالسجود والعبادة. 


وقد اشتہ E‏ انه وانفسه فى المقامء فر فيا 


قهر ۳۷ 
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قهر: 

مصبا - قهره قهراً: غلبه, فهو قاهر» وقَهّار مبالغة, وأقهرته: وجدته مقهوراً, 
وأقهّر : صار إلى حال يُقَهّر فيها. 

مقا قهر: كلمة صحيحة تدلّ على غلبة وعلوء يقال: قهره يقهره قهراً. وأقهر 
الرجلٌ: إذا صُيّر إلى حال يذل فيها. ومن الباب: قُهر اللحم: طبخ حقّ يسيل ماؤه. 
وممًا شد عن ذلك: القهقري إذا رجع إلى خلفه. 


مفر - القهر: الغلبة والتذليل معا ويستعمل في كل واحد منهما. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إعمال الغلبة, أي الغلبة في مقام الإجراء 
والعمل. وسبق أنّ الغلبة هو تفوّق في قدرة. 

ولا يستعمل أحدهما في مقام الآخرء فلا يقال: فأمًا اليتم فلا تغلب وهم مِن 
بِعدٍ هرهم سيقهرون. فإنّ الغلبة ثابتة موجودة على اليتيم » دون القهر. كا أَنّ المتحقّق 
في محاربة الروم هو مغلوبيّتهم لا مقهوريّتهم. 

ومن أسماء الله الحسنى : القاهر والقَهّا: وهو الذي تجري قدرته وعلوّه وتفوّقه 
وغلبته على جميع خلقه. وهو حاكم مهيمن نافذ محيط. ولیس من غيره من يكون 
قاهراً على الأطلاق پلا خد ولا نباية: فكل ما سوي مقهورون محكومون تحت که 
وسلطانه وقهره. 

والقهّار بمناسبة صيغته المبالغة: يدل على قهر أكيد وحكومة شديدة. 


فللعبد أن يتوجّه إلى كونه مقهوراً دائماً وفي جميع الحالات تحت سيطرة الربٌ 


۳۹۸ قاب 


القاسر وقوه ويحكف ولة اط عور قذرة اة فية أو عق عدون وفعي 
ولا يغفل عن قدرة الربٌ الحيط القيّوم الغالب القاهر. 

وهو القاهرٌ فوقّ عباده وهو الحكمٌ الخبير -7 / .٠۸‏ 

ء أربابٌ متفرّقون خير م اله الواحد القهّار  ١١‏ / 89. 

لن الملك اليوم لله الواحد القهّار  .٠١ / ٤٠‏ 

قل الله خالق كل شيء وهو الواحدٌ القهّار  .٠١ / ٠۳‏ 

وفي ذكره بعد الله الواحد: إشارة إلى أنّ القهّار المطلق هو الله الواحدء فالله 
تعالى واحد لا إله غيره وهو القهّار خالق كل شيء وله الملك والحكم. 

فأمًا الیت فلا تقهر  ٩۳‏ / 5. 

أي فلا تغلب عليه غلبة بإعمال القدرة وإجراء التفوّق والعلوّء بأن تفعل في 
أنفسهم وأمواهم با تشاءء وهذا هو المراد في قوله تعالى : 

ونّستّحيي نساءهم وإِنا فوقهم قاهرون - / ۱۲۷. 

فظهر أنّ التذلّل في المقهور, والعلوَ في القاهر: من آثار الأصل. 


قاب : 

مصبا ‏ القاب: القدرء ويقال: القاب ما بين مُقبض القوس والسّيّة. ولكل 
قوس قابان. 

نكاد القات: القدن وععدنا أ الكلية فيا مكيان :إبدال روفلب فاا ادال 
فالباء مبدلة من دالء والألف منقلبة من ياء والأصل القيد. ويقال: القاب ما بين 
المقبض والسِيّة. 


۳۹ ۳ 


لسا - القوب: أن تقوب أرضاً أو حفرة شِية التقويرء وقاب يقوب قوباً: إذا 
هرب. وقاب الرجل: إذا قرب. وتقول بينهم| قاب قوس وقيب قوس» وقاد قوس 
وقيد قوس» أي كدر قوس و ها ون ال والشية ول وك ي قوله 
عڙ وجل فكانَ قاب قوسَيّن : أراد قاب قوس» فقلبه» وقيل: طول قوسين. الفرّاء : 


اي قدر قوسين. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تأثير عميق ممتدٌ. وهذه الكلمة مشتقّة من 
القوب» وهو التأثير العميق» ومنه الحفرء الفلق» والمرب» وغيرها مما يرى فيه أثر 
من التأثير والعمل على نحو خاصٌ . 

والقاب بوجود الألف فيه: يدل على وجود امتداد في المعمول. 

وبمناسبة هذا المعنى تستعمل الكلمة في موارد مفاهيم - المقدار» الطول. 

والقيد بوجود الياء فيه: يدل على تأثير عميق نافذ في المعمول. 

ثم دنا فتَدَل فكانَ قاب قَوسَيْنِ أوأدنى - ۵۳ / 4. 

قلنا إنّ الدنو هو القرب على سبيل التسقّل والانحطاط مادّياً أو معنويّاً. والتدليٍ 
هو الاسترسال مع انحدار. والقوس هو انعطاف في جريان أمر. 

أا الرسول (صن) فى الأفى الأعل من المراكب الروساقة المالة وقد 
تقدب متواضعاً خاشعا مفلا واتحدر عن ام تشخّضاته وينه حن كان الأفق 
فا بينه وبين الله المتعال قاب قوسين» أو أقرب منه. 

وكا ورد ال اي عار عن ا اين جد الخدوة الذاققة اكاد 
وحدٌ الحدود الخارجيّة الجسمانيّة من الزمان والمكان وغيرهما. 


V۰‏ قوت 


وهذان الحدّان متلازمان للبشر أيّ بشر كان» ولو بلغ إلى نهاية بلوغه وكاله, 
وحمل لد اى مر الاب رالا رالا 

قل إنا أنا بشرٌ مثلگم يُوحَى إلى -۱۸ / .٠٠١‏ 

راجع الوحي . 

وأمّا التعبير عن الحدّين بالقوسين: فإنّ فيها إنحناءً عن تجلي نور الوجود وفي 
جريان الفيض المنبسط » بسبب حصول هذين القيدين. 

فظهر لطف التعبير بالكلات في الآية الكرية. 

وظهر أيضاً أنّ ضمير كان راجع إلى الأفق» أي صارٌ قاب قوسين» وفي مرحلة 
يريد رفع القيدين والحجابين حى يلحق بالنور الأتم: حقٌ تحرَِ أبصارٌ القلوب 
حُجْبَ الور فتصِل إلى مَعدِنِ العظمة وتصير أرواحُنا مُعَلَقََ بعر قدسك. 


قوت : 

مقا - قوت: أصل صحيح يدل على إمساك وحفظ وقدرة على الشيء. من 
ذلك: وكان الله على كل شىء مُقيتاء أي حافظاً له وشاهداً عليه وقادراً على ما أراد. 
وق الاب القوت ما سك لقنو انا عت فا لات بالك الدج وق وات 
العؤلء يقال فته قوتاء والإسم القُوت. 

مصبا - القوت: ما يؤكل لمِسك الرّمق» والجمع أقوات. وقاته يقوته قوتاً من 
باب قال: أعطاه قُوتاً واقتات به: أكله» وهو يتقوّت بالقليل. والمقيت: المقتدر والحافظ 


لسا ا هنأ يسك ارمق من الرزق. ابن سيده: القوت والقيت والقيتة 


قوت ۳۷۱ 


والقائت: المسكة من الرّزق. وفي الصحاح: ما يقوم به بدن الإنسان, وهي البلغة. 
والقوسء مدر قات قرت راوسا التوض راتت فل هو الدى ل 


أقوات الخلائق» وهو من أقاته يُقيته, إذا أعطاه قوته. 


أن الأصل الواحد ق الماذة: هو ما يتغذى به حيوان. وهو أخض من الززق؛ 
فان الرزق هو إنعام به تدوم حياة الحيوان وسائر الموجودات الحيّة. سواء كان بمقدار 
قوت لازم أو لا. کا في قوله تعالى: 

كُلوا مِن طيّباتِ ما رَ زقناكم . وتا رز قناهم يُنفقون . 

والقوت هو مقدار يسك الحاجة ويّديم الحياة. 

فالقوت بالفتح مصدرء وبالضيّ إسم مصدرء والإقاتة إفعال بمعنى إيتاء القوت 
وإعطاؤه والقيت إسم فاعل منه. 

وأمّا مفاهيم ‏ الحفظ والبُلغة والإمساك والأكل: فن آثار الأصل. 

وجَّعلَ فها رَواسيَّ من قوقها وبارّك فا وقدَّر فا أقواتها في أربعة أيّام - 
١غ/ .٠١‏ 


مَن يَشفع شّفاعة حَسَنة يكن له نصيبٌ منها ومّن يشفع شّفاعة سيّئة يكن له 
كفل منها وکانَ ال على کل شيء مقيتاً - ؛ / 80. 

فالقوت ما يدم الحياة ويحتاج إليه في امتداد البقاء بعد الحدوث, فتأمين القوت 
بعد التكوين والإيجاد لازم فى تحقّق البقاء. 


والقُوت يختلف باختلاف أنواع الموجودات بحسب اقتضائها وتناسبها واحتياجهاء 


VY‏ قوس 


مادّياً أو معنويّاً. كا قلنا في الرزق. 

والمقيت من الأسماء الحسنى: فإنّه تعالى يعطي كل موجوه من أي صف كان: 
رزقه وقوته الذي به يحصل بقاؤه واستمرار وجوده» حقٌ يتم وينتج نعمة الوجود 
إحداثاً وإبقاء. ولا يكون التكوين عبثاً. 

والقرك ف الونعودات ا انا هومن الأغدية اا كاطواء وال 
ادات واا ات و او ات نوما و كي سا 

وفي الموجودات الروحانيّة من العوالم با وراء عالم المادّة: من الأمور الروحانيّة 
كال ةنز اكات امسو و ادرا كات اروس افد والعاهداث. القلقة والعقلتة رامواسات 
والتعلّقات بالروحانيّات والارتباطات بالأنوار الغيبيّة وتجليات حقائق الأسماء الإهيّة 
والسفات الاه فة والحدبات اة اة 

فهو سبحانه بمقتضى علمه وحكمته وتدبيره: خلق الأشياء على أنواع وألوان 
مختلفة ‏ ثم قدّر وعيّن لكل منها قوتها على اقتضاء ذواتها. 

رفا ان الشفاعة عبار# عن الحاق شىء أ فوا باكر عضيل مقضوة: 
فيتحقّق نوع مشاركة في الأمر» وبهذا يشتركان في تحصيل النتيجة. 
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وس 

مقا قوس: أصل واحد يدل على تقدير شيء بشيء. ثم يُصرّف فتقلب واوه 
ياء والمعق ف جميعه واحد. فالقوس: الذراع, وسميت بذلك لاله يقدّر مها المذروع, 
وا سيك الق الى ترمى عنبا قات فوسين -قال أهل التفسير: أراد ذراعين. 
والأقوسن: اتس الظهر. وقد قوس الشيع: اح » كأ له قوس: ويقال: بيق اوبينة 
قيس رُح. أي قدره» ومنه القياس وهو تقدير الشيء بالشيء» والمقدار مقياس. وجمع 


VY فوس‎ 


القوس قب وأقواس. وحكى بعضهم: أنّ الّؤس: السَبْق» وأنّ أصل القياس منه. 
وأضل :ذلك كله الواق. 

مصبا - القوس : يذكّر ويونّث, وإذا صفّرت على التأنيث قيل فويسة» والجمع 
قِسىّ. وهو على القلب والأصل على فعول» وعلى أقواس وقياس. 

صحا ‏ قوس» والجمع قِبِىٌ وقياس» وأصل فى فُووس على فعول فصيّروه 
على فلوع» ثم قلّبوا الواو ياء. وربًا سمّوا الذراع قوسا والقوس أيضاً بقيّة القر في 
الجلّة. وقست الشيء بغيره وعلى غيره أقيس قَيْساً وقياساً فاتقاس: إذا قدّرته على 
مثاله. وفيه لغة أخرى قسته أقوسه قوسا وقياساً. وقايست فلاناًإذا جاريته في القياس, 
رخو يناس أى كيس » واس ابید ای سلاف اة 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو انحناء في شيء إلى جانب. ومن مصاديقه: 
انحناء واقع في قوس السهم, وقوس الدائرة. وقوس فُرّح» وفي ظهر الإنسان. وفي 
الذراع فإنّه قوس من دائرة إذا اتصلت الذراعان, وكذلك مقايسة شيء بشيء. 

والقيس بالياء: يدل على تحقّق ووقوع وانطباق في الانحناء. كما في تغزيل شيء 
وتقديره بشيء» وهذا معنى المقايسة والقياس» فان حقيقة المقايسة تحقّق النمحناء في 
شيء مايلاً إلى شيء آخر. 

وبمناسبة هذا المعنى تستعمل في التقدير والاقتداء والانعطاف والسبق إذا 
أوجب انحناء عن النظم وكذلك التبختر والإشتداد. 


فلابدٌ من لحاظ قيود الأصلء وال فيكون تجوّزاً. 


4 قوع 


وهو بالأقْق الأعلى ثم" دنا فتَدَلی فان قاب قو سین وأدنى ‏ 8ه / 4. 

أي دنا فتدلى حى بلغ الأفق الأعلى إلى امتداد قاب قوسين فيا بينه وبين الله 
العوين المتمالء أي ل يق إلا ار ين اتدادين اغا سباق اء حك دان 
والأوّل يرتفع بالرحلة من عام المادّة وا لجس . والثاني من لوازم الإمكان. وهو 
الحجات اللاب لكل مكن, 

وسبق في قاب: أَنّ هذين الحدّين إنحناء في جريان نور الوجود المطلق. 

وفي هذا التعبير إشارة إلى رفيع مقامه المتعالي» بحيث ل يبق بينه وبين نور الحقٌ 
العزيز الجليل إلا حجابان ذاتيّان, وار تفع جميع الحجب عا بين يديه. 

وفي كلمة أدنى : إشارة إلى تزلزل الحجابين واضطرابهما أيضاًء وهذا مقام كلّت 
أفهامنا عن إدراكه. وعجزت أفكارنا عن عرفانه. 


ومع هذا فقد قال (ص): ما عرفتك حقٌّ مَعرفتك وما عبدتك حقٌّ عبادتك. 


30 


قوع : 
مقا -قوع: يدل على تبط في مكان» من ذلك القاع : الأرض اللْساءء والألف 
في الأصل واوء يقال في التصغير فُويع. قال ابن دريد: القوع: الميسطح الذي يبسط فيه 
القر والجمع أقواع. والقوع وهو ضراب الفحل الناقة : فليس من هذا الباب لأنّه من 
المقلوب» وأصله قعو. 
مصبا ‏ القاع: المستوي من الأرض. وزاد ابن فارس: الذي لا ينبت» والقيعة: 
مثله» وجمع أقواع وأَقُوُع وقيعان. وقاعة الدار: ساحتها. 


9 الأصل الواحد في المادّة: هو الأرض المتسعة المستوية الخالية عن العمارة 
والزراعة والأشجار. 

ويذل على هذا المعى: حرق الألف للم واللينء والعين للاستقال والسكون 
والصّمت والانفتاح. 

وأمًا القيعة بالياء: فالياء للمدٌ واللينء ويدلٌ على تحقّق ووقوع وانطباق. کا 
قلنا في القوس والقيس» والقاب والقيب. 

ويسألونك عن الجبال... فيّذرٌها قاعاً صَفْصَفاً - .٠١7 / 7١‏ 

والذيخ كثروا أ عا كشراب بقيعة يسك الفاق ماما د 6 

أي ويسألون عن الجبال وعن جريانها يوم القيامة: فقّل يَنسفُها ويفدقها 
فيذرها أرضاً مستوية متّسعة صافية. وأعمال الكافرين كسراب في أرض مستوية 


س 


ولا كان اللراذ ى الآية الثاتية قاعا مهنا غار :صر عة الزبعة شاف 
الآية الأولى: فيراد منها مفهوم الأصل. 


قول : 
مقا - قول: أصل واحد صحيح يقل كلم وهو القول من النطق» قال يقول 
قولاً. والمقول: اللسان. ورجل فُولّه وقَوّال: كثير القول. 


نضيات قال يقول ا ومقالا واا . والقال والقيل: اا مه ا مسدران: 


۳۷٦‏ قول 


ويُعرّبان بحسب العوامل. وقال في الإنصاف: هما في الأصل فعلان ماضيان جُعلا 
إسمين, واستعملا استعمال الأسماء وأبق فتحهما ليدلٌ على ما كانا عليه ويدلٌ عليه ما 
ف ا مدت ي وسول اله (ضص) عن قيل وقال: بالفتح . والقَوّال: المغنى . وقاوله في 
افو قاو سل خاد ونا وف وال ارت 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إبراز ما في القلب وإنشاؤه بأيّ وسيلة كان. 
وهذا المعنى يختلف باختلاف الطرفين من جهة التفهي والتفاهم. فالقول غير خصوص 
بالاو وا ذو ر اسان ل عرض ى اغ عام ومر من غوال اللاهوك اقول 
واا وا او وا يران وساد الات 

فالقول من الله المتعال كا في : 

إذ قال ربّك للملائكة إن جاعِلٌ -۲ / .٠١‏ 

ومن الملائكة كما في: 

قالوا شبحانك لا علم لّنا إلا ما علمتنا ‏ ۲ / .٠۲‏ 

ومن الأنبياء كما فى: 

وقال موق ول آعم فو ناد اهدض 71۸ ۲۷ 

ومن الحيوان كما في: 

AINE ALDER 

ومن الطیر - كا في: 

فقال أحطثٌ مالم تحط به وجتتك من سب -۲۲/۲۷. 
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ومن الجن - كا في: 

فقالوا إِنّا معنا قرآناً عجباً - ۷۲ / .١‏ 

ومن إبليس - کا في : 

قال أنا خيرٌ منه خلقتنى من نار وخلقته من طين - ۳۸ / .۷٩‏ 


فإبراز ما في الضمير حى يحصل التفاهم يختلف باختلاف الطرفين» فقد يحصل 


منطق أو بالقاء أو بوحي أو بإلهام 3 بارادة 3 بصوت خصو ص أو عا خصو صة 
اورک هة أو اعد أمر كوو 


قلنا للملائكة اسجُدوالآدم - ۲ / .٠٤١‏ 

قلنا يا آم اسكن أنت وزوجُك الجنّة ‏ ۲ / ون 

فقلنا ضار ب بعَصاك ا حجر - ؟ / 10. 

فقلنا هم كونوا قرّدَة ‏ ۲ / 10. 

فنا يتاذ كوف ردا 1۹71۷ 

یوم نقول لجهمْ هل امتلأتِ وتقول هل من مَزيد - 50 / .٠١‏ 
وذ كشي آي قا نا قوق تكن لوكو ااا 


فالقول من الله العزيز يتصوّر بأيّ نوع يناسب حال الطرف في جهة التفهيم 


وفي عام الجردّدات والملائكة: بالإلام والإلقاء. وفي الإنسان: بالمنطق أو بإشارات 


متداولة كما في الأخرس . وفي الحيوان: فبصوت أو حركة أو حالة يحبولة في كلّ صنف 


منه . 


ولو تقول علّينا بعض الأقاويل لأَخَذْنا منه بالهين ‏ 79 / 40. 


التقوّل تفعّل ويدل على مطاوعة واختيارء أي إختار قولاً وأظهره تكلفاً. 


والأقاويل جمع أقوال» ويشمل كلّ قول لفظيّ أو معنويّ يرد على الله تعالى. 

والتعبير بصيغة جمع ال جمع : إشارة إلى شمول أيّ قول جزئيُ أو كلي. 

وف المؤاخذة من الرسول الأكرم: إشارة إلى نهاية عظمة الموضوع. فَإنّ التقوّل 
على الله العزيز الجليل والافتراء عليه تعالى : إهانة وتضييع دنه وقامه راكوا 
ما لا مله الساوات والارض: 

ولَئْن سألتهم مَن خلقَهم ليقولُنٌ اله فأنى يؤُكون وقيله يا ربٌ إِنْ هؤلاء قوم 
لأيؤ تون - 18717 

القال والقيل إسمان كا قلنا في القاع والقوس والقاب. والقيل: قول فيه تحقّق 
وانطباق. کا في: 

ومن أصدّق من الله قيلاً ‏ ؟ / 7؟١.‏ 

إن ناشنة اليل هي أشذ وطأ وأفوَه فيلا 0/ +. 

فالصيغة تدلٌ على التحقيق والتدقيق. 

وأا الواو في - وقيله: عاطفة على الساعة في (وعنده علمٌ الساعة وإليه 
ترجعون) أي وعنده علم قوله يا ربٌء والآيتان فها بينهها يرتبطان بهذه الآية (له 
فلك السحوات. 


قوم: 

مصبا ‏ قام بالأمر يقوم به قياماًء فهو قوّام وقائم» واستقام الأمرء وهذا قوامه 
بالفنتح والكسرء وتقلب الواو ياء جوازاً مع الكسرة: أي عاده الذي يقوم به وينتظم, 
ومنهم من يقتصر على الكسر. والقوام: ما يقي الإنسان من القوت. والقوام: العدل 


قوم ۳۷۹ 


والاعتدال. وقامت المتاع بكذا: تعدّلت قيمته. والقيمة : اللّمن» والجمع الق . وقام 
يقوم: انتصب» والموضع المقام, والقومة المرّة, وأقته إقامة. والموضع المقام, وأقامً: 
اتخذ وطناًء فهو مُق . وقوْمتّه تقوياً فتقوّم بمعنى عدّلته فتعدّل. وقوّمت المتاع: جعلت 
له قيمة معلومة. والقوم: جماعة الرجال ليس فيهم امرأةء الواحد رجل من غير 
لفظه, موا بذلك لقيامهم بالعظائم والمهئّات. وأقام الشرع: أظهره. 

مقا - قوم: أصلان صحيحان. يدل أحدهما على جماعة ناسء ورتا استعير في 
غيرهم. والآخر ‏ على انتصاب أو عزم. فالأوّل ‏ القوم» يقولون جمع امرئ, ولا 
يكون ذلك إلا للرجال لا يَسخر قوم من قوم - ولا نساءٌ من نساءِ. ويقولون قوم 


وأقوام» وأقاوم جمع جمع. وما الآخر ‏ قام قياماً, إذا انتصب. ويكون قام بمعنى 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل القعود» أي الاتتصاب وفعليّة العمل, 
ماديا أو معنويًاً. 

وهذا المعنى يختلف باختلاف الموضوعات» في موضوع خارجيّ, أو عملء أو 
أمر معنويّ, فالانتصاب والفعليّة في كلّ منها بحسبه. 

فالقيام في الموضوعات الخارجية ‏ كما في : 

فلتقم طائفةٌ منهم مَعَكَ .٠١7 / ٤‏ 

وفي العمل كما في: 

SW ZTE راتوا ال‎ Îs 

وفي المعنوي - كما في: 


۸۰ 


وأن تقو موا للينامى بالقسط - ٤‏ 1۲۷7 

وفي العالم الآخرة - كما في: 

ووم تقو الشاعة يومكل يرون 7۴۰ 11 
وفي الروحائيّات ‏ کا في: 

يوم يقو م الوُوحٌ والملائكةٌ صفَّاً -18/ .٠۸‏ 


فالإقامة إفعال: يلاحظ فيه جهة القيام بالفاعل» كإقامة الصلاة, وإقامة 


لدان اة التورات اقات ادود اقات السيادة 


والتقوبم تفعيل: يلاحظ جهة الوقوع فيه. أي يكون النظر إلى جهة تعلق 


الفعل إلى المفعول؛ كما في : 


لقَد خَلقنا الإنسانَ في أَحسّن تقويم ‏ 10 / .٤‏ 


ومن ذلك التقويم : أي تعيين القيمة للشيء. فإنّ الشيء إذا تعيّن قيمته: فقد قام 


وانتصب وتشخص وجوده., ويرتفع إمهامه وركوده. 


فالقوج بع جعل العىء قائاً ومقضياًء وليس معن التعذيل, 
وبهذا ظهر الفرق بين المقام والمقام والمقَوّم: للمكان. ىا في: 
من مَقام إبراهي مُصَل ‏ ۲ / 6؟١.‏ 

e a 

فالمقام: مكان للقيام. والمقام: مكان للاقامة. والمقوم: للتقويم. 
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والاستقامة استفعال: ويدلٌ على طلب قيام فى الأمر إراديًاً أو طبيعيّاً أو عملاًء 


قوم ۳۸۱ 


نای کا ات وکن ات د 11۴7۷ 

إو الذين قالرا را اھ © اموا ۴١7 2١‏ 

فا اکا مالک فاکی و اگم ۷7۹ 

يراد طلب القيام وإرادة 1 يدوم الأمر وفعليثه ويّنصبَ نفسه في ذلك الأمرء 
أي في العمل بالأمر وفي قول التوحيد» وفي العهد. 

والطلب الطبيعيّ كما في: الصّراط المستقي . 

القشطاس المستقے - ۲٣‏ / ؟187١.‏ 

يراد الصراط الذي فيه اقتضاء الفعليّة ويدوم انتصابه بالطبع . 

واتتخاب هذه الصيغة أبلغ في المقصود من صيغة التفعّل والجرّد: فإنّ المطاوّعة 
ليس فبها طلب واستدعاء» وكذلك في الجرّد. كا أنّ الطّلب والاستدعاء الطبيعي أ 
وأبلغ من الإراديّ . 

فظهر أنّ الاستدامة والاستمرار من لوازم الحقيقة. 

وأمًا الق ايوم : فه) إِمّا على وزني قَيْعِل وقيعول» وأصلهما قَيُوم وقَيْوُوم. وما 
على وزني فعیل وفَعُول, وأصله) قوم وقَوٌوم. وعلى أي صورة: لحقها القلب والاعلال 

فالقَم صفة» والقيّوم للمبالغة. ومأخوذان من القيام. 

والقيّوم من أسماء الله الحسنى, وهو القائم المطلق على كلّ شيء وكلّ أمر وكل 
عمل وبکل أمر وتدبير ونظم, لايغيب عن قيُوميّته شيء» وهو قيُّوم غير متناه وغير 
محدود ازل أبديّ في قتوميّته. 


وهذه الصفة من آثار الإسم الأصيل الذاقّ ‏ الحيّ ‏ الذي هو منشأ جميع 


الصفات الثبوتيّة, ىما سبق فيه فراجعه. 

اله لا إله إلا هو لحي القَيُوم لا تأخذه سِنّة ولانّوم -؟ / .٠٠١‏ 

وعنّتٍ الؤّجوة للحي القيّوم - 0١ / ٠١‏ . 

فذكر القيّوم بعد الحيّ: إشارة إلى أَنّ القيّوميّة مرتبة ثانويّة من الحياة. وهي 
مقام تحقّق الفعليّة والاتتصاب ومقام القيام للعمل والتكوين والإفاضة مستغنياً عن 
سويه؛ فهو قيّوم مطلق بذاته وفي ذاته ولذاته» قام بنفسه على كلّ شيء وبكلٌ أمر - 
عدت لجو ةله 

وأمًا الق : فهو ما يكون في نفسه قائًاً ومنتصباً وغير منحرف ولا مفتقر ولا 
ناقص» وقد اتصف به الدّين: 

ذلك الدينٌ القت - ٩‏ / 86. 

فأقم وجهّك للدّين الق - .٤١ / 7١‏ 

فل إِنّني هَداني رب إلى راط مستقم ديناقاً .17١ / ٦-‏ 

والدين هو الخضوع والانقياد تحت برناج. 

فهذا الدّين قم » وأحسن خضوع وأكمل انقياد وأفضل سلوك للانسان. 

الرّجال قَوَامونَ على النّساء ا قصل اله بعضّهم على بعض وبا أنفقوا مِن 
أموالهم 4 ٣٤‏ 

صيغة مبالغة, ولم يقلب الواو ياء كما في قيوم» إن اجتاع الواوات الثلاث مع 
الضمّة أوجب القلب في قَوُومء دون القَوّام. 

فالقوّام من بالغ في كونه قاماً في نفسه منتصباً في مقام فعليّته من دون استناد 
إلى غيره» فهو يُشرف على المرأة في تدبير أمورها ورفع احتياجاتها. 


TAY 


والآية الكريمة تدلٌ على فضيلة له علبها من هذه الجهة, أي من جهة قابليّة أن 


يكون متوجّهاً ومشرفاً ومديّراً بأمورها ذاتاً. مضافاً إلى أنه يُنفق من مالهء وفي يده 
نفقتهاء وهذا يقتضم 5 يكون الإشراف والتدبير بيده. 


وأا القَوم: فيُطلق على جماعة قاين مشرفين على أنفسهم بالتدبير والعمل, 


مضافاً إلى كون الكلمة مأخوذة من السريانيّة كالقم والقَيوم. كما في فرهنك تطبيق, 
والكلية فقمل عل جاعة قاين هن الرجال والتساء. والس بالرجال شاب ل 


.۷/ 


نا أنت مُنَذِرٌ ولكلّ قوم هاو - ١‏ / ۷. 

Ri ٤١  نوملعُي فُرآناًعَربياً لقوم‎ 

وجَدتپا وقومّها يَسجُدون للشمس - ۲۷ / .۲٤‏ 

فالإنذار والقران والسجدة غير مختصّة بالرجال» بل تعمّ الرجال والنساء. 
وأمّا القيامة : فباعتبار قيام الخلق فيها لربٌ العالمين, كما في: 


ألا يَظْنٌ اولئك أ نهم مُبعوثون ليوم عَظم يوم يقو م النّاسُ لربٌ العالمين - 87 


يوم قوم الرّوحٌ والملائكةٌ صَفَاً-18/ .٠۹‏ 

ويّذكر للقيامة آثار: 

ويو م القيامة يُردُون إلى اشد العذاب - ۲ / .۸٥‏ 

6 کا ينبم يوخ القيامة فيا انر افيه لرن ؟ 7 11 
aS‏ الثيابة ولا لاتب 11019 


وجاعل الّذين اتّبعوك فوق الّذِينَ كفّروا إلى يوم القيامة 7 / 55. 


لَيَجمعنّكم إلى يوم القيامة لا رَيبَ فيه ٤‏ / ۸۷. 

ونحشرهم يوم القيامة على رُجوههم عُنيا وتكا رطفا ١1/‏ /اة. 

ثم إنكم يوم القيامة تبعثون ‏ ۲۳ / .٠١‏ 

وخر ج له يوم القيامة كتاباً يلقاهُ منشوراً ‏ ۱۷ / .٠١‏ 

يَقدّم قومّه يوم القيامة فأوردهم النّارَ ١١‏ / 58. 

قل هي للّذين آمنوا في الحياة الدّنيا خالِصَةَ يوم القيامة - ۷ / .٠۲‏ 

ثم هو يوم القيامة من المُحضَّرين -78 / .1١‏ 

ثم يوم القيامة يكفر بعکم ببعض ويَلعنُ بعضّكم بعضاً - ۲۹ / 10. 

والأرضٌ جميعاً قبضمّه يوم القيامة ‏ ۳۹ / 1۷. 

يَسأل أيّان يومٌ القيامّة فإذا بّرق البصرٌ وخَّسَف القمر وجمع الشمسُ والقمر 
قول الأنساة يود أين الق 1+7۷6 

فإذا فخ في الصُّور فخ واحدة... فيومئذٍ وقعت الواقعةٌ ‏ 59 / .٠١‏ 

إن جعل اله عليكم الليل سَدْ مداً إلى يوم القيامة من إل غير الله - 8؟ / ./١‏ 

فتدلٌ هذه الآيات على أن القيامة الأصيلة غير الموتء فإنّ بالموت الشخصيٌّ 
وبالانتقال الفرديّ إلى عالم البرزخ» لا يقوم يومٌ القيامة العامّة, ولا يحكم للناس 
بأجمعهم بالرد إلى جنّة أو جحي » ولا يصدق فيه الجمع والحشر والنشر والبعث 
وقيام الناس والملائكة ونفخ الصور وغيرها. 

وظواهر الآيات الكرية أنّ العالم المادّي يختلٌ نظمه يومئذ: 

a‏ لواخاء [3| العياة اقلت ب ]ةا الكراكت معزت ونا 
البحاذ جرت إذا الس کرت وشيرت الجيال فكانت شرايا. 


Ao توى‎ 


فبقيام القيامة يتبدّل العالم المادّي وأجزاؤه ونظمه. ويتظاهر عالم آخر ألطف 
مقا سا بالحياة الا خرو ول اتاو الاما 

ولا يكن لنا إدراك خصوصيّاتهاء ولا طريق لنا إلى معرفتها. 

عَم يتنساء لون عَن التبا القظيم الذي هُم فيه مختلفون كلا کاود 
قوى : 

مصبا - قوي يقوى» فهو قويّ, والجمع اياب والاسم القَوّة وا جمع القُوَى, 
وقوي على الأمر وليس له به قؤة» أي طاقة. والقواء: القفرء وأقوى: صار بالقّواء. 
وأقوّت الدازٌ: خلت. 

ا قري أضلان باينا نيدل ادها عل هده وخلاف ضعت وال کر 
على خلاف هذا وعلى قلّة خير. فالأوّل -القوةء والقَوىّ: خلاف الضعيف. والمقوي: 
الذى أصعاية ويلة أقرياء, ورخل هديد التوق» أى هدية أبن الق والأصل 
الآخر -القواء الأرض لا أهل بها. والمقوي: الرجل الذي لا زاد معه. 

الفروق 81 - الفرق بين القادر والقويّ: أنّ القويّ هو الذي يقدر على الثيء 
وعلى ما هو أكثر منه. وإنا يقال إِنّه قوي عليه: إذا كان في قدرته فضل لغيره. وهذا 
قال بعضهم: القويّ: القادر العظيم الشأن فما يقدر عليه. والفرق بين القوّة والشدّة: أَنّ 
الشدّة فى الأصل هي مبالغة في وصف الشيء في صلابة» وليس هو من قبيل القدرةء 
وهذا لقال ف خود وة فن قل القدرة 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما به يتمكدّن الحيوان من العمل» وهو مبداً 


۳۸٢‏ دوی 
الفعل» وله مراتب في الشدّة والضعف» فالقوّة تلصف بهماء وليست بعنى الشديد حقٌ 

ومن نضاديقيا التدرف فاا فة جا قعل إن ها او تارك فرعا بالقدرة 
اشا مساق 

وأمّا مفاهيم الخلوٌ وا جوع واحتباس المطر والقفر: فباعتبار حصو القوّة بالخلوٌ 
عن النبات أو السكنة أو عن الفعل والانفعال الواقعين في حال الشبع أو بتشكل في 
تجمّع ماء المطر في السحاب. مضافاً إلى انها مأخوذة أيضاً من مادّة القء بمعنى إلقاء 
ما فيه وی اماق أكير. 

ثم إن القوّة تطلق عند الإطلاق على المرتبة الشديدة منهاء فيقابلها الضعف: 

ثم جَعَلَ من بعدٍ ضَعفٍ قرّة ثم" جعل من بعد قرّة ضعفاً وشَّيبة - .0٤ / 7١‏ 

أي ينتهي إلى مرتبة من الضعف كأ ئها فقدت قوّة بها يتحقّق العمل. 

والقؤة عة من المادي ا حسوس ومن المحنوق. 

فالمعنويّ الروحاني كما في: 

اله لطيفٌ بعباده... وهو القَويٌ العزيز  .١9 / ٤۲‏ 

ما قدروا الله حق قَدْره إن الله لقويّ عزيز ‏ ۲۲ / .۷٤‏ 

إن الله هو الرّرّاق ذو القرة المتين  0١‏ / /0. 

لل ينون العذات أن اھ چیا ١‏ / 5 

ما شاء الله لا قرة إلا بالله - ۱۸ / ۳۹. 

زا كى أن آلف النفساتفه از واف من آثان الحيات ركلا وسعت اترا 
اللياة وتاظلة , فحن الذاض» كيد أف ق واا كانت الةو الله 


AV قوی‎ 


المتعال ذاتيّة بلا نهاية وغير محدود: فهو تعالى قوئ مطلق متين لا ضعف فيه» وسائر 
با تر هن الترى ومن اناو اوی يالك ا وجرد ون عطايا م 
وجوده» يقوم به حدوثاً وبقاءً: فالقرّة لله جميعاً. 

وأمّا توصيفه بالعزيز: فإنّ العزيز هو المتفوّق المستعلي بالنسبة إلى من دونه, 
وهذا الاسم الكريم بعد إسم القويّ يشير إلى مقام فعليّة التفوّق والاستعلاء وظهور 
مفهوم القوّة. فإن القويّ يلاحظ فيه وجود القوّة المطلقة بنفسها وبحقيقتها من حيث 
ع 

وإذا أطلق على غير الله عر وجلّ: يوصف بصفة الأمين تحصيلاً للطمانينة ولرفع 
الوسعة والاططراب: 

إن خير مَن أسْتأَجَرْتَ القَويٌ الأمين - ۲۸ / 5. 

وا القةة ق ا ادات كا ى: 

وكأيّن من قرية هی اشد قوّة  .٠۳١ / ٤۷‏ 

وأمّا المطلق كما في: 

وأَعِدّوا هم ما آسْتَطعْتم من قوّة -8 / 4 

وأكا اقرا »كيو اقحال واخ كيد النظر أل جهة الصنهور. والفسية إلى 
الفاعل» أي جعل النفس قويّاً وذا قوّة: 

أفرأيتم الثارَ الى ثُورون ... نحن جَعلّناها تذكرَةٌ ومتاعاً للمُقُوين 01 / .۷٤‏ 

أي الّذين وظيفتهم الإقواء. لأنفسهم أو لعائلتهم. والإقواء: جعل نفسه أو 
غيره قويّاً ورفع الضعف والحاجة من جوع أو برد أو غيرهماء فيستعمل النار لطبخ 
الطعام وإسخان الماء وفي حرارة الهواء. حتى يرتفع الضعف والحاجة ويتقؤى مها. 


TAA‏ قيض 


وليست الكلمة بعنى المسافرين أو النازلين في القفر: فإنّ النار تذكرة وتبصرة, 
ومتاع لكل حتاج إلى إسخان أو حرارة» في سفر أو حضر» مضافاً إلى أنّ هذه المعاني 
ارجا عن الأصل الواحدق الكلمة, 


قيض : 

مصبا ‏ قيّض الله له كذاء أي قدّره وقايضّهء وقايضته به: عاوضته عوضاً 
بعوض . 

أسا قيض الله له قرينَ سوءء وقايضئّه بكذا: عاوضته» وهما قَيْضَان: مثلان 
يصلح كلّ واحد منهما أن يكون عوضاً من الآخر. وح البيض خير من القَيْض» 
وقاض الطائر البيضة فانقاضت» وبيضة مقيضة ومُنقاضة. 

لسا ‏ القَئَض: قشر البيضة اليابس الأعلى» وقيل: التي خرج فرخها أو ماؤها. 
وفطت البيضة + تكرت وانقاقت مدعت فة وض الله فاد لقلا 
جاه يد وآ تاه له وقش الله له قرا :هتاه وسفيد من سيت الا عشي وقال 
بعضهم : لا يكون قيض إلا في الشرّ. وتقيّض فلان أباه وتقيّله تقيّضاً وتقيّلاً: إذا نزع 
إليه في الشبه. 


والتحقي 
أنّ الأصل والواحد في المادّة: هو تقدير مع نزع. ومن مصاديقه : التعويض مع 
تزع» وصدعٌ وشقٌّ مع تقدير» وتسبيبٌ أو تهيئة أو تكسير أو إتاحة إذا لوحظ فبا 
القيذات: 
ولا يخن ما بين مواد العوض والقوز والقوس والقيس والقيص: من التناسب 
لقظا ومعق . .وهو اقشاق أكير. 


قيل ۳۸۹ 


واف رتاه قروا م عابين أيدييم وما خلئهم- ۴١7 ١‏ 

ومن يَعشُ عن ذكر الرّحمن تُقِيّض له شيطاناً فهو له قٌرین - ٤٣‏ / 51. 

أي نقدّر ونغزع ونخرج قرناء سوء من شياطين الإنس والجنٌ. 

فيستفاد من الآيتين الكرييتن أمران: 

الأول أنّ من علاتم القرين السوء: تزيين أمور الدنيا وأمور الآخرة لرفيقهء 
وإخفاء عيوبه ونواقصه» وتحسين ما فيه من سوء الأعمال. 

الثاني أَنّ الشيطان في قبال الرّحمن, لا يجتمعان في مورد وإذا أعرض العبد 
عن جانب الدّحمن: استولى عليه حكم الشيطان. 


قيل : 

مقا قيل: أصل كلمه الواو واا كتب هاهنا لفظ . والقيل والقال: قال ابن 
المكية» هنا امان لا مصدراق» واقال عل فلان: إذا تحكم, وتنا شد عن هذا 
الأصل القيل شرب نصف النهارء والقائلة نوم نصف النهار. وقوهم تَقيّل فلان أباه: 
أشيهه. نا الأصل تقيّض» واللام مبدلة من ضاد. 

مصبا قال يقيل قيلاً وقيلولة: نام نصف النهار. والقائلة: وقت القيلولة» وقد 
تطلق على القيلولة. وأقالّه الله عَثرته: إذا رفعه من سقوطه. ومنه الإقالة في البيع, 
لأئّما رفع العقد. وقاله قيلاً من باب باع لغة. والمقايّلة والمبادلة والمعاوضة سواء. 

لسا قيل: القائلة: الظهيرة, وقد تكون بعنى القيلولة, وهي النوم في الظهيرة. 
قال أبومتصور» والقيلولة عند المرب والمقيل«الاستراحة قصضف التبار إذا هد اله 
وإن لم يكن مع ذلك نوم» والدليل على ذلك أنّ الجنّة لا نوم فيها. الجوهريّ: يقال قيّله 
فتقيّل, أي سقاه نصف النهار فشرب. ويقال أقاله يُقيله إقالة, وتقايّلا إذا فسخا البيع 


۴۹ قيل 


إذا كان قد ندم أحدهما أو كلاهماء وتكون الإقالة في البيعة والعهد. ويقال أَقالَ الله 
فلاناً عثرته: بمعنى الصفح عنه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو رفع ابتلاء وزوال تضيّق. ومن مصاديقه: 
الاستراحة بنوم أو غيره حم يرتفع حال التعب والضّعف. والشرب في ساعة حرارة 
اليوم حت بر تفع حرارة القلب. وفسخ العقد إذا ظهر تضيّق وضرر منه بالإقالة. 
والصّفح عن عثرة وخطأ واقع. والمعاوضة إذا كان تبديلاً إلى أحسن. 

وبينها وبين القول اشتقاق أكبرء فإنّ القول مطلق إبراز ما في الضمير. والقيل 
اراز نا فيه خن راع يعمل رحد وها العن يتاسيع كرك الا فاته هق 
حروق الاععلال والاتفال. 

وكم من قرية أهلكتناها فجاءها بأسنا يّياتاً أو هم قاثلون - ۷ / .٤‏ 

اا و رحس فقي و و 

أي في حال الإستراحة والفراغة من التعب والضعف والمضيقة. 


والحمد لله اأذي مَنّ علينا في إقام هذا الجلّد. ونشكره على نعمه. وكان ذلك في 
۷ ببلدة قم المشرفة. 


ويتلوه الجلّد العاشر في حرفي الكاف واللام» ونسأله التوفيق والتأيبد. إِنهِ خير 


موفق. 


أسامى الكتب المنقولة عنها في هذا المجلّد ۳۹۱ 


«أسامى الكتب» 
«المنقولة عنها ف هذا امجلد» 


إحياء التذكرة للدكتوز رمزي مقتاح: ط مصر» 181/5 ه. 

اسا ك اسان البلاغة لار فرط من ا 

الاشتقاق لابن درید» طبع مصدرء ۸ ھ. 

التبذيب في اللغة للأزهري» ط مصر, ١6‏ يجلداً. 1975 م. 

حياة الحيوان للدميري. ط مصر, يحلّدان, ٠۳۳۰‏ ه. 

سفر الخروج من التوراة» طبع بريطانيا. 

السيرة لابن هشام. ط مصر, ٤‏ حلّدات» ٠۳۵۵‏ ه. 

شرح الكافية للرضيء طبع إيران» ۱۲۹۸ ه. 

صحا = صحاح اللغة للجوهري» طبع إيران ١717١‏ ه. 

فرهنگ تطبيق عربي ولغات سامي» للمشكور, يجلّدان, ۱۳۵۷ ه. 
الفروق اللغويّة للعسكري. ط مصرء قاهرة» ١١07‏ ه. 

قاموس عبريّ ‏ عرب لقوجمان. ۱۹۷۰ م = قع. 

قاموس الكتاب المقدّس لمستر هاكس» طبع بيروت بالفارسيّة. 
كتاب الأفعال لابن قطاع. ۳ جلّدات, ط حيدرآباد, 1١٠‏ ه. 

ساك ان العري و لذن قرط روت ا غاد 00 
مصبا = مصباح اللغة, للفيّومي, ط مصرء ۳ ھ. 


۳4۲ أسامى الكتب المنقولة عنها في هذا المجلد 


المعرب من الكلام الأعجميّ, للجوالیق» ط مصر» ٠۳١۱‏ ه. 

مفر = المفردات للراغب في غریب القران» ط مصر» ١7714‏ ه. 
مقا = مقا س اللفق لان فارسا ادات ط هار ۹۹١‏ د 
نهاية الإرب» للقلقشندي» طبع بغداد» ۱۳۷۸ ه. 


فهرس موضوعات مهمّة 


۹۳ 


[فهرس ] 


«موضوعات مهمّة» 


حقيقة إسم -الكبير والمتكبّر 0 
البحث في معنى الك ومقداره 00 
حقيقة مفهوم العرش والكرسي 55 
معنى إسم الكريم والمكرم م 
الكراهة واثاره SS‏ 


معنى المسح على الكعبين في الوضوء 


معنى الكفات فى الأرض 0000 


المرتبة الخامسة من السلوك 00 


او اواب فو هاا 5 


۳4٤‏ فهرس مفوضوعات 


الألواح والتوراة oo‏ 
خصوصيّات من حياة لوط الل (ص) ”2 


فهرس موضوعات أدبيّة ۳40 


[فهرس ] 
«موضوعات أديئة» 
کک 11 000000 
الأفعال المقاربة 00 
الأفعال الناقصة 1|111 ز[ز[ز1[ز[ز[ز[ز[ [ [ 0 
الحروف الناصبة SS‏ 
الإعراب تابعة للمعاني E E O‏ 
معنى الترجّي في الحرف وف الاسم 9 1220 
لم ولا وإشتقاقها 1-7 هه5طظ2 
أن وإشتقاقه وعمله ا اا م يا O‏ 
ام وكوك الط 00 
لول و كبن ا ا ا 000001 


مو تما 
نه وتوفيقه E‏ 
ا 


رأؤلم عرف الكاف 


